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Conceptual metaphor is a fundamental factor for expressing abstract concepts, 
as it consciously or unconsciously reveals its place in the common language 
mechanism of our daily lives. Since it includes various types of image data 
resulting from the power of recognition through objectification and provides 
an understanding of one field based on another for humans. The Holy Qur'an is 
full of beautiful conceptual metaphors, the main purpose of which is to explain 
something unknown and imagine something beyond the power of our minds, 
and this is the reason for the innovation of Quranic metaphors despite the 
cessation of revelation. This article, using the descriptive-analytical method, 
aims to investigate the three types of conceptual metaphors in Surah Insan 
from the Holy Quran: directional, ontological, and structural. The research 
results indicate that the concept of life is shown in the structure of travel and 
the concept of time is shown in the form of place, but knowledge is the basis 
for a visual approach in structural metaphor. In the ontological metaphor, non-
human structures such as the Day of Resurrection and time acquire human 
characteristics. As for metaphor, a visual attribute is considered the divine 
essence, and the abstract concept of mercy is a vessel containing a specific 
volume. In addition, the concept of indifference is expressed by the spatial 
direction behind; the upper direction expresses high status and honor; 
maximum importance is expressed by the central direction; and obedience and 
subduing are expressed by the lower spatial direction. 
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Introduction 

The colonial powers defined, specified, and narrated the nature of the colonized states, i.e. the "other", 
according to their cognitive system and to serve their colonial goals. The novel "Shawq Al-Darwish" 
narrates how the colonizer became the ultimate donor of meanings, purposes, and legitimacy, which 
resulted in the falsification of the historical path of the indigenous groups. The novel came full of 
religious symbols that fit the historical background of the events, a conflict between the Islamic Mahdist 
trend and the Orthodox Christian trend in Sudan. In this research, using a descriptive-analytical approach, 
we aim to identify how the novel presents an insightful reading of part of the history of the Mahdist 
Revolution through which the scales of central hegemony are turned in favor of reality, in light of the 
colonial attempts that cast the indigenous peoples as inactive and referred to only as categories whose 
cultures must be erased. The conditions of the colonized countries were represented in mysterious 
primitive images, to be separated from their culture, so they imagined that breaking with it would lead 
them to modernity. This novel describes how the East lived with the obsession of anxiety, fragility, and 
confusion towards its references, where it had no choice but to follow the Western other, especially in the 
main character "Bakhit Mandeel", as he found himself in specific frameworks that did not allow him to 
integrate globally and did not accept him to develop his own identity. Among the mechanisms that the 
novel came with to present this image is the representation of the religious-historical connection in an 
important angle, because history is described as a fixed, finished material that may not be touched, but the 
novel, as a text based on imagination, made history the subject of doubt, so it came with shadows of 
doubt on the history that narrated the "Mahdist Revolution" as a bloody, destructive movement. The 
colonial experience, whose effects were not erased by the end of direct colonialism and the achievement 
of independence, formed the background or foundation on which the terms of postcolonial literature and 
postcolonial criticism are based. The ambition expressed by postcolonial discourse has transcended those 
literary and artistic works, especially after immigrants, exiles and refugees formed an essential part of its 
structure. The impact of migration and alienation on cultural identity in the novel should be studied, while 
we should not forget that the post-colonial perspective is not merely an exploration of the conditions of 
post-colonial countries, but rather a clarification of the dynamics of power, subjugation, and resistance, 
and what the colonized other is exposed to, including blacks, women, workers, etc., so we wanted to 
study the dual relationship between the self and the other, and then the dynamic understanding of culture 
when it is popularized and followed for global political purposes through the Arab novel and exposing the 
relationship of culture with globalization and authoritarian plans, under the approach of narration and the 
identity of the subordinate. It is possible to study moments of novelty and creative burst from these 
periods that were associated with production and renewal, especially in worlds that shook up heritage and 
highlighted fundamental questions related to the movement of change that takes place, negatively and 
positively, in response to tangible conditions that are deeply engraved in consciousness and are not 
merely a temporary harmony with passing creative and intellectual fashions. What the post-colonial 
perspective helps us with is thinking about how social changes and transformations and their negotiations 
are revealed, in a world in which slavery, oppression, exploitation, sexual discrimination, class hierarchy, 
etc. were imposed, quietly and smoothly. Given that post-colonial narratives fundamentally question 
identity and through the narrative approach with all that lies behind this term, we find different trends and 
theories that revolve around narrative as the science of narratives and several questions emerge, 
including: What are the forms of identity and culture that emerge from the post-colonial world and its 
troubles and types of anxiety? How is this narrative image expressed and from which identity does the 
narrative discourse emerge? In light of the novel "Shawq Al-Darwish", the second novel by the Sudanese 
short story writer and novelist "Hamour Ziyadah", which won the "Naguib Mahfouz Medal for 
Literature" in 2014 and was included in the final list for the International Prize for Arabic Fiction for the 
year 2015, and also analyzing the role of ideology spread by the colonial political apparatuses, to form the 
cultural identity, we pose the following questions and try to find the answer to them: - What are the 
grounds from which the novelist "Hamour Ziyadah" takes his image of identity? Since the use of cultural 
identity was not merely a depiction of it in the novel, but rather carries broad dimensions that indicate the 
social reality and the dominant ideology. - How does power, or in its ideological expression "hegemony", 
play its role in establishing cultural identity in this novel? In general, as we have previously indicated and 
as represented in the novel, the term post-colonialism is no longer limited in its meaning to the emergence 
of colonial powers, but is used today when referring to culture in a way that extends or covers all culture 
that has been affected by the imperial context from the moment of the first colonization until the present 
day. The return of colonialism and dependency from the "windows", and the continuation of intellectual 
and cultural occupation, found an echo in intellectual writings and creativity in different ways of 
expression; and this is evident in the literary and artistic vanguards, in varying proportions and degrees 
from one Arab country to another. There is only one action, which is to “participate” in creating the new 
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global culture. Otherwise, absolute rejection will not lead to any result. Rather, such rejection is what will 
ultimately lead to the elimination of identity and self-culture. Integrating into the era trying to absorb the 
variables and transformations with a changing mind, and eliminating this obsessive fear of losing identity 
and culture is the way to preserve our being in a world that is merciless and transformations that do not 
know how to stop.The problem is not just a precaution, but rather a problem of identity and exposing and 
attacking human abuse. This does not happen by closing doors and blocking outlets, even in the stage of a 
hot struggle. It is to abandon the rigid ideas about the established identity and the definitions that gain 
their legitimacy from culture, where Fanon's message to those peoples was: Be different and stay away 
from the fate that describes you as dependent people. Because most of what is said today about 
globalization is almost a repetition of what was said before about cultural invasion or imperialism, but the 
result is the same, which is "dependency." So the representations that came in the narrative of the novel, 
point to a historical formation in the cultural unconscious, which is susceptible to being aroused and 
moved whenever the need arises. It means the major connotations that make the identities, trends, and 
writings that were intended to disappear or be obliterated, reappear as something else. The margin in the 
novel Shawq Al Darwish regains itself and its presence within the center that was preoccupied with the 
cultures of the peripheries and finds itself forced to pay attention to them and listen to them. We should 
not forget that the issue of identity was not raised unless there was a challenge, threat, marginalization, or 
frustration of a group. The novel intended through it to represent the subjugation of the colonists to a 
relationship of dependency with the Western colonial center without their awareness. This type of 
relationship between the colonizer and the colonized led to slavery whose benefit ended in the Western 
centers. Colonialism has destroyed a fundamental pillar of identity and established a new relationship 
with indigenous societies based on the principle of submission and then dependence. This is the condition 
of the novel that represents the subordinate human being who does not have control over his affairs. We 
found the character of the novel to suffer from the violence of classification that divides people into 
masters and followers, as the application of the description of "subordinate" to a person necessarily means 
his belonging to the reality of inferiority. At the same time, a vital expression revolves around the idea 
that the identity that was formed for a long period, as a basis for stability, is now on its way to 
disappearing. But in response to all forms of distortion practiced by the powers against identities, this 
novel sought to dismantle the identity of the subordinate, expose it, and defame it in its narrative centered 
around the self, identity, and history, where the novelist captures different images of the manifestations of 
this control. As we have noticed, what is striking about this literary achievement, is its use of examples, 
measurements, and images to represent the idea of otherness. Given this path, the preoccupation with the 
marginal, the implicit, and the resident in the dark and dim area of culture, which are branches of the 
question of otherness, constituted the most important pillars for building the plot of post-colonial novels. 
But receiving this novel was not that simple, as the recipient faces a mixture of reality and imagination 
and a duality of truth and illusion, without any attempt by the novelist to remove the contradictions. 
Rather, he came on a broad ground of imagination to pull the hard rug of history, without confirming that 
what he says is reality. However, the narrator tried to use mechanisms to attract attention to this 
historical-religious event, warning that this period does not belong to history, but rather it also belongs to 
the creative novelist, so that he can narrate it as he wishes. She stressed that the novelistic text can bear 
broad dimensions and great possibilities to go beyond the framework of historical falsification and that 
when religious discourse is manifested in patterns of authoritarian expression, it will be characterized by 
the centrality of a unilateral dialogue. The pattern of unilateral discourse is embodied in the speaker’s 
tendency to exclude or cancel other speakers and ignore them, even excommunicate and slaughter them. 
The monolithic discourse also takes the absolute truth as a starting point for its speech, completely 
contrary to dialogic logic, and therefore rejects multiple dialogues. This text also celebrates the cultural 
and ethnic diversity within Sudanese society at that historical moment, and elevates the status of the 
colonized subject, giving him the forefront of the novel. The story of the colonization of Sudan in this 
novel reminds us of Said’s statement about the religious pretexts for colonization, just as it appears in the 
novel, referring to the Christian missions that entered the land of Sudan under the pretext of preaching, 
reform, enlightenment, and leading the Berbers to the path of light and peace. Thus, the novel succeeded 
in presenting an image of the cover-up of colonial campaigns under various pretexts, most of which were 
religious, as they formulated theories and ideas that suited invasion and occupation, focusing on the 
inferiority and backwardness of the non-Western other, and led the backward ones to progress, 
democracy, and civilization. 



 

 

 (سورة الإنسان نموذجاً)تمظهرات الاستعارة المفهومیة في القرآن الکریم 

طیبة سیفي
1

مهیا گرشاسبی ،
2

 

 t_seyfi@sbu.ac.ir                       :  برید إلکترونيالکاتبة المسؤولة، استاذ مشارك في قسم اللغة العربیة وآدابها بجامعة الشهید بهشتي، طهران، ایران..1

                grshasbymhya@gmail.com     برید إلکتروني: .مرحلة الکتوراه في قسم اللغة العربیة وآدابها بجامعة الشهید بهشتي، طهران، ایران فيطالبة  .2

 الملخص            معلومات المقالة

 

 نوع المقال:

 بحث علمي

 

 لام:تاریخ الاست

04/05/1402 

 
 

 تاریخ المراجعة:

12/08/1402 

 
 

 :تاریخ القبول
 18/08/1402 

 
 

  :یوم الاصدار
01/06/1403 

 

 الکلمات الرئیسة:

تُعدّ الاستعارة المفهومیة أداة رئیسةً للتعبیر عن المفاهیم الانتزاعیة کما تبرز مرکزیةً مهمّـةً فـي آلیـات الکـلام     

وعي أو بغیر وعي؛ حیث تحتوي على مجموعة منوّعة مـن معطیـات الصـورة التّـي     المتدوالة في حیاتنا الیومیة ب

تکون نتیجة قدرة الإدراك من خلال التجسید وتصویر المفاهیم المجردة الانتزاعیة وتمکّن الإنسان مـن فهـم   

فـي   معتمداً علی حقل آخر. ویزخر القرآن الکریم باستعارات مفهومیة جمیلة تأتي لغـرض أساسـي یکمـن    حقلاً

تفهیمنا شیئاً لا نعرفه ویجب تخییله في حدود ما عندنا من الطاقة الذهنیة. فهذا ما یجعل الاسـتعارات القرآنیـة   

متجددة رغم توقف الوحي. یهدف هذا المقـال إلـى دراسـة الاسـتعارة المفهومیـة بأنواعهـا الثلاثـة الاتجاهیـة         

التحلیلي لنکشف جمالیات  -معتمداً على المنهج الوصفي والأنطولوجیة والبنیویة في سورة الإنسان للقرآن الکریم

هذه السورة من جهة و نفتح آفاق جدیدة أمام المتلقي والقارىء لفهم القرآن الکریم وإدراکه إدراکاً تاماً من جهة 

 أخری. تدلّ نتائج البحث على أنّ مفهوم الحیاة تصوّر في بنیة السفر والزمن تجلىّ في هیکـل المکـان کمـا أنّ   

المعرفة أصبحت مجالاً للرؤیة البصریة في الاستعارة البنیویة. وفي الاستعارة الأنطولوجیـة أخـذت کیانـات غیـر     

بشریة بما فیها یوم القیامة والزمن سمات إنسانیة وکذلک تصوّرت للذات الإلهیة وجهـاً علـى سـبیل الاسـتعارة     

إضافة إلى هذا ظهر مفهوم اللامبالاة في اتجاه وراء، وأصبح مفهوم الرحمة الانتزاعیة ظرفاً یملک حجماً محدداً و

والمکانة السامیة والفخر في اتجاه فوق، والأهمیة القصوى في اتجاه مرکزي والانقیاد والتسخیر باستخدام اتجاه 

 تحت.

 
 

 

لاستعارة القرآن الکریم، الاستعارة المفهومیة، سورة الإنسان، الاستعارة الاتجاهیة، الاستعارة الأنطولوجیة، ا

 البنیویة.

 
عدد  خریف،، 3، العدد 16الأدب العربي، السنة  ،تمظهرات الاستعارة المفهومیة في القرآن الکریم (سورة الإنسان نموذجاً) ):1403 ، (مهیای، گرشاسب ،سیفي، طیبة استناد: 

 DOI: 10.22059/jalit.2023.362734.612712                                                                                                                    ).1-24(-41متوالي

                                                                                                                                              ان الناشر: معهد النشر بجامعة طهر
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 مهمقدّال

تعُدّ الاستعارة من أهمّ الموضوعات البلاغیة الّتي تطورتّ في المفهوم والمصـطلح خـلال الـزمن،     

المتعدّدة، فتارة تعرفّـت بالتشـبیه وتـارةً أخـرى بالمجـاز، وأخیـراً        المفهومیةول واحتوت على الحق

استقلتّ تماماً حتىّ صارت أسلوباً بلاغیا قائماً بذاته. لایکـوف وجونسـون همـا منظّـران أوروبیـان      

ا الاستعارات الّتي نحی«طرحا قضیة الاستعارة المفهومیة لأوّل مرّة في کتابهما المشترك المسمىّ بـ

والذّي أسفر عن تعمیم الاستعارة بین الأقطار المختلفة من النّاس غیر أنّها کانت تقتصر قبـل  » بها

جونسون أنّ الاستعارة آلیـة تصـوریة تختلـف     لایکوف و رأىذلک على التعبیرات اللغویة فحسب. 

هـة نظـر   بکثیر عن نسقها اللغوي التقلیدي إذ ترتبط الاسـتعارة المفهومیـة بـالفکر بینمـا مـن وج     

یرى أصحاب الاستعارة التقلیدیة، أنّ الاستعارة « أصحاب الاستعارات التقلیدیة فإنّها مسألة وأداة لغویتین. 

هي عبارة عن کلمة أو عبارة، أمّا حسب النظریة المعاصرة فإنّ الاستعارة هي تکیف فـردي مـع المفهـوم الریاضـي     

عتقد أصحاب النظریة التقلیدیة، أنّ الاستعارة وسیلة للصـناعة  وهي مجموعة من التطابقات الفردیة لمفهوم منتظم. ا

الأدبیة التّي تستخدم لتزیین الکلام أمّا عند اصحاب النظریة المعاصرة فإنهّا علامة موضـوعیة مـن أجـل المفـاهیم     

کـان القـرآن الکـریم ومـازال محـطّ أنظـار العلمـاء        ) 153: 1996لایکـوف وجونسـون،  »(العقلیة البشـریة. 

سین، سبروا اغواره مستخرجین من نوادره الکثیرة، إذ أدرکوا أنّ إعجاز هذا الکتاب السـماوي  والدار

لا یکمن في لفظه وتناسق عباراته فحسب بل یتجاوز إلى معانیه وصوره البیانیـة وتعـدّ الاسـتعارة    

ات القرآنیـة غایـة   من الاسـتعار  والغایة« في القرآن الکریم من الصور البلاغیة الّتي جلبت انتباه الدراسین.

تفهیمیة، وبناء بنیة تصویریة لأشیاء جدیدة فهي استعارات مفهومیة، ولیست جمالیـة فحسـب، حیـث تـأتي لغـرض      

طاقة ذهنیة، ووسـائل   منأساسي هو تفهیمنا شیئاً لا نعرفه، أو لم نره من قبل، وعلینا أن نتخیّله في حدود ما لدینا 

دل من سلوکنا لیتوافق مع هذا الشيء الذّي نتخیّلـه، فنفعـل مـا یقربّنـا إلیـه،      بیئیة محیطة بنا، ونتعایش معه، بل نع

، حیـث تصـبح   جونسـون  لایکـوف و ونتجنبّ ما یبعدنا عنه وهذا یدخلها ضمن الاستعارة المفهومیة التّي نـادى بهـا   

المتصّـلة بالمجـالات   الاستعارة أداة مفهمة وتمثیل وتصوّر یعمّ کل مظاهر الفکر بما في ذلک المفـاهیم المجـرّدة و  

(سـلیمان  »الأساسیة من قبیل الزمن، والأوضاع، والمکـان، والعلاقـات، والأحـداث، والتغیّـرات، والجعـل ومـا إلیهـا.       

 )23-22: 2014أحمد،

 ،عتمد القرآن الکریم على استعارات ثابتة ومتطورّة رغم توقّف الوحي، والّتي لا تتحوّل عبر الأجیالی

الأذهان وهذا ما یثبت سـر الإعجـاز العلمـي فـي هـذا الکتـاب الکـریم،         بل تبقى ثابتة خالدة في

ویکشف لنا کلّ یوم عن سرّ جدید بما فیه الاستعارات المفهومیة التي تفـتح آفـاق جدیـدة أمامنـا     

سة بـدرا لبحث ا اهذلفهم هذا النص وإدراکه. واعتماداً علی المنهج الوصـفي التحلیلـي، قمنـا فـي     

ومیة في سورة الإنسان وهو محاولة متواضـعة لفهـم هـذه السـورة وتبیـین      عناصر الاستعارة المفه

جانب من جوانب المعاني الرفیعة المهذّبة لهذا الکتاب الکریم في بناء صور استعاریة متجددة تتمیّز 

 بالثبات والتجدد.

 الآتیة: البحث الإجابة عن الأسئلة کما یحاول

 رة الإنسان وأکثرها شیوعا؟في سو المفهومیة. ما هي ألوان الاستعارة 1
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 . کیف کان دور هذه الاستعارة في فهم معاني السورة وتبیینها؟2

 .خلفیة البحث1-1

 metaphors we" حظیت الاستعارة المفهومیة بعنایة بالغة وأفردت له دراسات عدیـدة منهـا: کتـاب   

live by"   یزیـة إلـى اللغـة    لـجورج لایکوف ومارك جونسون الذّي تمتّ ترجمته مـن اللغـة الانجل

بفضل مجهودات المؤلّف المغربـي عبـد   1996سنة » الاستعارات الّتي نحیا بها«العربیة تحت عنوان 

المجید جحفة حیث تناول الکاتبان الاستعارة من منظـور معرفـي جدیـد مخالفـاً بـذلک المنظـور       

 ـ ة محـاولین الإتیـان   التقلیدي المعروف، کما دخلا بوجه عام في إطار ما دعي بتیار الدلالة المعرفی

استعاره مفهومی رحمـت الهـی در   «مقالة  لمقاربة کیفیة حصول المعاني وما یحفزها،  مةبنماذج عا

وعلیرضا قائمي نیا المنشورة في مجلّة الذهن، حیـث   حسیني) لـسیدة مطهرة 1395(» قرآن کریم

 ـ ة إلـى أنّ هـذه الکلمـة    توصّل الباحثان بعد دراسة الآیات الّتي تحتوي على مفهوم الرحمة الإلهی

جمالیـة  «مفهوم إنتزاعي یتجلىّ في صور مختلفة لتتبـیّن ولتصـبح إدراکهـا جلیّـاً واضـحاً، مقالـة       

) لـناصر زارع، رسول بلاوي 1399(» الاستعارات المفهومیة في دیوان أثر الفراشة لمحمود درویش

البـاحثون العثـور علـى     وعلي عندلیب المنشورة في مجلة دراسـات فـي العلـوم الإنسـانیة، حـاول     

لمحمـود درویـش وأصـبحت معـاییر لتقیـیم       »الفراشـة «المفاهیم الذهنیة الّتي وردت فـي دیـوان   

دراسة الاستعارة المفهومیة ومخططات الصورة فـي مجموعـة   « الاستعارات المفهومیة فیه، و مقالة

بـي راحیـل    ري، بـي ) لــإسماعیل نـاد  1399(» جونسـون  لایکوف و تأبطّ منفى الشعریة وفقاً لآراء

حیث تناول الباحثون الاستعارات المعرفیـة  چلسي وإبراهیم نامداري،  مهدي روشن سبلي، محمد سن

لعـدنان الصـائغ الشـاعر     »تأبطّ منفى«والحقول المبدئیة ومخططات الصورة في المجموعة الشعریة 

پـور   ) لـحامد علـي 1401» (تحلیل استعاره هاي مفهومي در سوره یوسف«ومقالة العراقي المعاصر، 

، مهدي جلالي وشهلا شریفي المنشورة فـي مجلـة علـوم القـرآن والحـدیث، حیـث یقـوم        لایین

کوته أطروحتـه   الباحثون بتبیین الاستعارة المفهومیة وألوانها في سورة یوسف، ناقش عطاءاله ریکي

باسـتخراج   ، إذ قـام )1401» (بررسی استعاره مفهومی در شش جزء آخر قرآن مجید«تحت عنوان 

وتحلیل الاستعارات المفهومیة في الآیات الّتي تتعلقّ بالأجزاء السّتة الأخیـرة للقـرآن الکـریم بمـا     

فیها القیامة، والعذاب، والإیمان، والکفر، والجنّة، والعلم، والحیاة والعمل، غیر أنّنا لم نسـتطع العثـور   

بررسـی سـاختار   «دراسات کثیرة منها:  على نصّ الأطروحة، أمّا بالنسبة إلى سورة الإنسان فهناك

زاده المنشـورة فـي    ) لـمریم نساج وعبـاس اسـماعیلي  1390( »بندی آیات آن انسان و دسته سوره 

قیمّ، حیث درس الباحثان بنیة هذه السورة في تفاسیر مختلفة وانتقـدا  کتاب فصلیة علمیة محکمة 

تجلی «ظي والأسلوبي والبلاغي والمعنوي، وجهات نظر متعددة کما قسمّا آیاتها حسب الارتباط اللف

)، 1392( »آبـاد یـزد)   تأکید بر سوره انسان (نمونه موردي: باغ دولت مفاهیم قرآنی در باغ ایرانی با

متعـددة  فصـلیة   المنشـورة فـي   جعفر ومحسن رستمی جعفر، ثریا رستمی، علی پور پور لمحمد رضا

اصر إسلامیة للحدائق الایرانیة بما فیها حدیقـة  ، یقوم الباحثون فیه بدراسة میزات وعنالتخصصات
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بررسـي تطبیقـي آیـه    «آباد اعتماداً علي سورة الإنسان وتفسیر المیزان و تفسیر نمونه، مقالة  دولت

فیتطـرقّ الباحثـان   دژآباد واعظم خداپرست لـحامد ) 1393» (دیدگاه فریقینهشتم سوره انسان از 

السنة والشیعة في سبب نزول الآیة الثامنة لسـورة الإنسـان،   إلى آراء المفسّرین المختلفة من أهل 

 هـای  شناسی و بررسی سندی و محتوایی روایات تفسیری سوره مبارکه انسان و آموزه گونه«رسالة 

) ناقشه سید أحمد محفوظي في جامعة قم، حیث درس سورة الإنسان نظراً إلى 1395( »تربیتی آن

آیـات وارده در فضـیلت اهـل     بررسـی «لحدیث الشیعیة، مقالة اعتباره في علم الرجال في مصادر ا

) لـصمد عبداللهي عابد المنشورة في مجلة علوم الحدیث، فتنـاول  1387(» انسان بیت(ع) در سوره 

الکاتب الخلافات في روایة نذر أهل البیت وشفاء الحسنین علیهما السلام لثلاثة لیالي متتالیة فـي  

 ـ«سورة الإنسان، أطروحة  زاده  ) ناقشـه علـي محمـد فرهـاد    1397(» انسـان   ل جمـال سـوره  تحلی

شوشتري في جامعة قم، حیث حاول البحث عن سمات جمالیة لسورة الإنسان. ومن هذا المنطلق، 

 هذه المقالة هي الخطوة الأولى في هذا المجال إذ تتناول الاستعارة المفهومیة في سورة الإنسان.

 .ضرورة البحث1-2

البحث في الکشف عن أصالة وحقیقة ما یقصد القرآن الکریم التعبیـر عنـه فـي    تکمن ضرورة هذا 

سورة الإنسان بآیاته المشتملة على الاستعارة المفهومیة بوصفها أصدق أداة تجعل القـارئ یـدرك   

یراه بعینه وکأنّ هناك صلة وطیدة بین الأصـل  کأنّه الأمر المعنوي والانتزاعي ملموساً محسّوساً  

ستعاري؛ حیث جمیع الصور الاستعاریة الّتي تشتمل علیها جملة من الآیات القرآنیـة فـي   والنقل الا

هذه السورة لا یمکن أن تتجلىّ على حقیقتها إلّـا بالاسـتعارة المفهومیـة بمـا أنّ اللفـظ الحقیقـي       

 یضیق عن الإحاطة الشاملة بکنه المفهوم المنشود دون الاستعارة.

 .الاطار النظري للبحث2

عریفات مختلفة للاستعارة عند القدماء و المتأخرین لغةً و اصطلاحاً. ففي اللغة إنّها مـأخوذة  ت كهنا

من قولهم: استعار المال، أي طلبه عاریة، والعاریة طلب شيء ما للانتفاع به زمنـاً مـا دون مقابـل،    

واسـتعاره  «منظـور: على أن یستردّه المستعیر عند انتهاء المدّة الممنوحة له، أو عند الطلب، قال إبن 

 مادة عور) ابن منظور:(»الشيءَ واستعاره منه: طلب منه أن یعُیره إیّاه.

قدمّ البلاغیون عدّة تعریفات للاستعارة ولتحدید معنى هذا المصطلح یمکن تقسیمه إلى مـرحلتین:  

 . الاستعارة بعد عصر عبد القاهر الجرجاني.2. الاستعارة قبل عصر عبد القاهر الجرجاني 1

ن راجع آثار روّاد البلاغة یدرك أنّهم کانوا یطلقون اسم الاستعارة على المجاز بأنواعه کلّه وکـانوا  م

یستخدمون کلمة الاستعارة متّفقین مع المعنى الاصطلاحي الذّي وصلت إلیها کلمـة المجـاز فـي    

ــتعارة    ــى أنّ الاس ــاحظ إل ــذهب الج ــأخرّاً. ف ــة مت ــا «البلاغ ــره إذا ق ــم غی ــيء باس ــمیة الش م تس

العرب تستعیر الکلمة فتضعها مکان الکلمـة إذا  «کما یعتقد ابن قتیبة أنّ ) 153: 1932(الجاحظ،»مقامه

کان المسمىّ بها بسبب من الأخرى أو مجاوراً لها أو مشاکلاً وتعریفه أکثر انطباقاً على الاصطلاح 

إلّـا أنّ عبـد    ،)88: 2007(ابن قتیبة،.»من تعریف سابقه الجاحظ وإن شمل المجاز في وجوهه وعلاقاته
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نثبت بها  أنک « القاهر الجرجاني حاول فصل الاستعارة عن المواضیع الّتي ربما تلتبس الیوم قائلاً:

 .)31: 1321(الجرجـاني، »معنى لا یعرف السامع ذلک المعنى من اللفظ، ولکنّه یعرفه من معنى اللفـظ. 

لاسـتعارة أن تریـد تشـبیه الشـيء وتظهـره      ا«وقد جاء هذا التعلیق له بعد تعریفها من قبلـه بقولـه:  

ویتضّح من هـذا التعریـف   ) 31(المصدر نفسه:»وتجيء إلى اسم المشبه به فتعیره المشبه وتجریه علیه

 كأنّ هناك لفظاً ومعنى، وهناك معنـى اللفـظ والاسـتعارة تخـتص بالألفـاظ، ولکنـه قـد یشـار        

 یة.المضمون بالإضافة إلى الشکل في إیضاح الصورة الاستعار

لقد قدمّ اللغویون الجدد نظریة حدیثة في الاستعارة تختلف عن نظریتها التقلیدیة اختلافـاً جـذریاً.    

ــدأ مصــطلح ــة"ب ـــلایکوف و "الاســتعارة المفهومی ــا المشــترك تحــت   ب ــي کتابهم جونســون ف

 . "الاستعارات التي نحیا بها"عنوان

الروافد فـي إطـار اللسـانیات المعرفیـة،      تسمیة لجملة من الأفکار والمبادئ متعددة«فهذه النظریة 

لدیـه تجربـة،    تتکـون وتعتمد أساساً على التجربة الحیاتیة للانسان، فبتفاعل الإنسان مع الأشـیاء  

. فهي تهدف المحسوسوعادة ما یسقطها على تصوراته من أجل محاولة فهم المجرد انطلاقا من 

ادیـة، إنّهـا اسـتعارات تقـود تفکیرنـا إلـى       إلى فهم المجردات بالاعتماد على خصائص الأشیاء الم

استخلاص مفهوم محدد حول مسألة معینة عـن طریـق تعـابیر اسـتعاریة، إذ إنّ العاصـفة، النـار،       

الظلمة...تجارب طبیعیة حیاتیة یعیشها الإنسان ویتفاعل معها یومیاً وباستمرار ممّا یجعله یسـقطها  

حیاتي معین على مجال آخـر، ولا علاقـة للاسـتعارة    على تعابیره الیومیة. ویتمّ فیها إسقاط مجال 

بالعبقریة بل إنّها لازم من لوازم معیشة کلّ إنسان. وفکرة الباحثین لایکوف وجونسون ترکز علـى  

الذهني) باعتباره مکونـا مرکزیـاً مـن     والتصورفکرة التخیل (المجاز) في العقل (الاستعارة، المجاز، 

 .)142: 2011(الزناد، »إلى الحقیقةمکوّنات العقل لا مکوّناً یضاف 

لیست مسألة لغویة فحسب، إنّها ترتبط بالفکر وبالبنیـة  ثمّ یصلان إلى نتیجة مفادها أنّ الاستعارة  

لا ترتبط بالفکر وحسب، بل إنّها تتضمّن کلّ الأبعاد الطبیعیة في تجربتنا، بما فـي  «التصوریة وهي 

: 1996(لایکـوف وجونسـون،  »ن والهیئة والجوهر والصـوت. ذلک المظاهر الحسیة في تجاربنا مثل اللو

219(. 

یعطي المجرّدات الأهمیة والهیمنـة فـي حیاتنـا     -في رأي لایکوف وجونسون-وتجسید الاستعارة 

فبما أنّ عدداً کبیراً من التصورات المهمة لدینا إمّا تصورات مجرّدة أو غیـر محـددة بوضـوح فـي     «

والزمن...الخ) فإنّا نحتاج إلى القـبض علیهـا مـن خـلال تصـورات      تجربتنا (مثل المشاعر والأفکار 

 .)150(المصدر نفسه: »أخرى نفهمها، هذه الحاجة تدخل الحد الاستعاري في نسقنا التصوري.

بحثت في اشتغال الاستعارة بعبارتها آلیة ذهنیة فـي تمثـل المجـال    «الاستعارة المفهومیّة فنظریة 

في جمیع الأنشطة اللغویة، ما کان منها یومیا عفویاً ومـا   هذا جارٍعلى أساس  مجال آخر، و الواحد
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وقد یقول زولتان کوفکسـیس ) 142: 2011(الزناد،» کان منها أدبیاً إنشائیاً شعریاً
1
وهـو باحـث لغـوي     

إذا فهمنا مجالاً تصـوریاً مـن خـلال مجـال     «تعریفه للاستعارة التصوریة:في وعالم علم اللسانیات 

ن نکون إزاء استعارة تصوریة، وهذا الفهم یکتمل بالنظر في مجموعة التطابقـات  تصوري آخر، فنح

 .)482: 2015(میلاد،»الآلیة أو الاسقاطات بین هذین المجالین.

لذلک في الاستعارة المفهومیة، یفهم الحقل المفهومي في سیاق حقل مفهومي آخـر. بمعنـى أنّـه    

یتمّ استخدام بعض «أخرى، في الاستعارة المفهومیة، یتمّ فهم حقل الهدف مع سیاق المبدأ وبعبارة 

تعُـدّ حقـول مثـل جسـم      .)11-10: 1388،پرگـو وهوشـنگی  (» عناصر حقل المبدأ لفهم حقل المقصـد. 

الإنسان والحیوانات والنباتات وجمیع الأشیاء المادیة عادةً حقـولا للمبـدأ وحقـول مثـل العواطـف      

مـد  ما یتمّ اختیارهـا کحقـول المقصـد. یعت   دةوالزمن و... عاوالأخلاق والأفکار والعلاقات الإنسانیة 

أساس الاستعارة المعرفیة على العلاقات المفهومیة بین حقلـي المبـدأ والمقصـد وعمـل الکلمـات      

والعبارات هو تشجیع عقولنا على إقامة علاقة نقلت خلالها الموضوعات والخصائص والعلاقات بین 

ثــمّ قسّــم لایکــوف وجونســون الاســتعارة  .)37،ش:1393،شچ؛ کــو126، ش:1398(الهاشــمي،الحقلــین

   البنیویة والاتجاهیة والأنطولوجیة. المفهومیة إلى ثلاثة أنواع وهي:

 .تحلیل أنواع الاستعارات المفهومیة في سورة الإنسان3

 في مکان نزول آیات سورة الإنسان؛  آراء متضاربة هناك

 مـن  آیـة  وعشـرون  اثنتـان  وهي–سورة الإنسان مدنیة بتمامها أو صدرها إنّ «یقول العلامة الطباطبائي بهذا الشأن:

 کونهـا  على) السلام علیهم( البیت أهل روایات أطبقت وقد مکي -آخرها من آیات تسع وهي -وذیلها مدني،-أولّها

 .)119: 1991(الطباطبائي،»روایات أهل السنة وقیل بکونها مکیة بتمامها. بذلک واستفاضت مدنیة،

 إلـى قولـه   »إنّ الأبـرار یشـربون  «أن نزولها قد روى الخاص والعام أنّ الآیات من هذه السورة وهـي قولـه   وعن ش«

) وجاریة لهـم اسـمها فضّـة وهـو     علیهم السلامنزلت في علي وفاطمة والحسن والحسین ( »وکان سعیکم مشکوراً«

 .)206: 1372(الطبرسي،» المروي عن ابن عباس ومجاهد وأبي صالح.

 تعارات المفهومیة في سورة الإنسان تجدر الإشارة إلى:من الاس

 .الاستعارة البنیویة3-1

تتم فیها تصـورّ مـا   «تظهر في سورة الإنسان بعض الاستعارات البنیویة ومفاد الاستعارة البنیویة أن:

القبض على مظهـر  «أو هي بشکل آخر) 33: 1996(لایکوف وجونسون، »تصور آخر. طریقاستعاریاً عن 

تکمـن قیمـة هـذه الاسـتعارة      .)29(المرجـع نفسـه:   »اهر تصورّ ما عـن طریـق تصـورّ آخـر.    من مظ

المعایشة حیث نبني تصورّنا عن مجال ما من خلال مجال آخر ثمّ نعیش فیه باستدعاء المقابل «في

                                                           
1.(Zoltan Kovecses) 
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له من أنسقتنا التصوریة. فنحیا في الثاني، ونعني بحدیثنا الأول هذه المعایشة قیمتهـا فـي تفاعلنـا    

 .)43: 2018(عطیة سلمان،»الاستعارة التي تحولّت إلى الحقیقة. مع

 من أکثر الاستعارات البنیویة شیوعاً في هذه السورة هي:

 .الحیاة سفر3-1-1

إنّ السفر والعناصر المکوّنة له(الأصل والطریق والمقصد مع وجـود المسـارات والعوائـق الممکنـة     «

 .)320: 1390(تیلر،»لأذهان ومعرفة الإنسان.على طول الطریق) یشکّل خریطة الطریق في ا

ویعدّان مجموعة من التوافقات بین هذین المجالین: الشخص  "الحیاة هي السفر"تطرقّ لایکوف وتیرنر لاستعارة « 

الذّي یعیش هو المسافر، أهدافه هي الهدف، طرق تحقیق الأهداف هي الطریق، صعوبات الحیاة هـي العقبـات فـي    

 .)4و3(المصدر نفسه: »ن هم المرشدون، الامور المادیة والمواهب هي الزاد والمؤونة.السفر، المستشارو

یعُدّ السفر في القرآن الکریم طریقة لوصول الإنسان إلى معرفة حقائق الوجـود وفهمـا وهـو منفـذ     

لإتضّاح جوهر الإنسان أیضاً، فالحیاة لیست سوى مجرّد رحلة یعیشها الإنسان وقـد تکـون أقصـر    

ممّا قد یتصوره البعض، لأنّها رحلة من عالم الفناء إلى عالم الخلود فلا بدّ له مـن زاد، وکـلّ   بکثیر 

 جانـب  فـي  "الحیاة رحلـة "شخص یختار زاده من الخیر والشر. في سورة الإنسان یتجلىّ مفهوم 

لّ طریـق  دیني ومقصده هو الله سبحانه وتعالى وأمّا النّاس فهم المسافرون الذّین یریهم الله عزّ وج

الحقّ دون إیصالهم إلى المطلوب؛ فعلیهم أن یختاروا لیشکروا نعم منعمها عند استعمالها ویخلصوا 

لعبادته أو یستعملوها جاحدین کونها من المنعم؛ فحقل المبدأ وهو السفر یوافق حقـل المقصـد أي   

 .)3(الإنسان/﴾کَفُورًا وَإِمَّا شَاکِرًا إِمَّا السَّبِیلَ هدََیْنَاهُ إِنَّا﴿الحیاة:

أحوال یوم القیامة وأهواله فیما بعد للمتّقین وإنمّا المبدأ هو الحرکة والطریق الذّي کما یتمّ توصیف 

یسلکه الإنسان للنجاة والرحمة والمقصد هو الله تعالى، وبهذا العموم الشامل یتبیّن أنّ من یرید أن 

  تَـذْکِرَةٌ  هَٰـذِهِ  إِنَّ﴿ظة فلن تبقى للمتغافل معذرة:یتخّذ إلى ربّه سبیل الحیاة، لقد تهیّأ له بهذه الموع

 .)29(المصدر نفسه:﴾سَبِیلا رَبِّهِ إِلىَٰ اتخَّذََ شَاءَ فَمَنْ

 .الزمن مکان3-1-2

یعتقد لایکوف أنّ من وقت لآخر یتمّ تقدیم مفهوم الزمن حسب المکـان ونحـن لا ندرکـه إلّـا     « 

و قد بحث عـن مجـالات خاصّـة للـزمن وذکـر لهـا أمثلـة        بالأشیاء المادّیة والأماکن والحرکة. فه

مختلفة وقد استنتج أخیراً أنّ الإنسان یدرك الزمن بنمطین: في النمط الأول یکـون النـاظر ثابتـاً    

إلّـا أنّ   ثابتـة والزمن بمثابة شيء مادي یتحركّ نحوه وفي النمط الثاني یتمثّل الزمن فـي أمـاکن   

الجهات مـن أهـمّ سـمات الأمکنـة. تکشـف      «) 225-224: 1382، (یوسفي راد »الناظر یتحركّ نحوه.

معطیات اللغات الطبیعیة عن إمکان إقامة موازاة قویة بین تصورّنا للأشیاء وتصـورّنا للأوضـاع، وأنّ   

الأوضاع هي الوجه الأنطولوجي الآخر للأشیاء بالنظر إلى الزمن والفضاء، وأنّنـا قـد لا نحتـاج إلـى     

وضاع وأخرى خاصّة بالأشیاء، لأنّ أنطولوجیا واحدة تبدو کافیة للحـدیث عـن   أنطولوجیا خاصّة بالأ
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الکیانات في العالم، بما في ذلک تصورّ المفرد والجمع(أو التعـدّد والکتلـة فـي الفضـاء (بخصـوص      

 .)113: 2007(غالیم، »الأشیاء) وفي الزمن (بخصوص الأوضاع).

  اللیَّلِْ وَمِنَ﴿ )25(الإنسان/﴾وَأَصیِلا بُکْرةًَ رَبکَِّ اسمَْ اذکْرُِوَ﴿ یتجلىّ هذا النوع من الاستعارة في الآیتین:

إحدى سمات المکان وجود الطول والعـرض والبدایـة   ) 26(المصدر نفسه:﴾طَوِیلًا لَیْلًا وسََبحِّْهُ لَهُ فَاسجْدُْ

بمثابة خط  هنا على أنّ الزمن وهو حقل المقصد "بکرة وأصیلا"والنهایة له. یدلّ استخدام کلمتي 

له ابتداء وانتهاء یتمثّل الوقت المحدّد لأداء الصلوات الخمـس مـن خلالهمـا، حیـث تشـیر کلمـة       

کمـا یـذهب    .)225: 1372(الطبرسـي، »أوّل النهار والأصیل إلى العشي وهو أصل اللیـل. «إلى  "بکرة"

ي الآیتـین مـن ذکـر    المراد بالسجود له الصلاة، ویقبل ما ف«الطباطبائي في تفسیر المیزان إلى أنّ 

اسمه بکرةً وأصیلاً والسجود له بعض اللیل الانطباق على صلاة الصبح والعصر والمغـرب والعشـاء   

 .)141: 1997(الطباطبائي،»وهذا یؤیدّ نزول الآیات بمکة قبل فرض الفرائض الخمس...

ول النهـار  لربـک أ  صـلّ واذکر اسم ربّک بکـرة وأصـیلا أي   «ویؤیدّ القرطبي هذا المعنى في قوله:

وآخره ، ففي أوله صلاة الصبح وفي آخره صلاة الظهر والعصر. ومن اللیل فاسجد له یعنـي صـلاة   

 .)149: 1964(القرطبي،»المغرب والعشاء الآخرة وسبحه لیلا طویلا یعني التطوع في اللیل.

فة. والمـراد مـن   بوصفه مکاناً ذي أبعاد وطویل المسا »لیلاً طویلاً« کما یتصورّ اللیل في قوله تعالى

وصف اللیل بالطویل توضـیحي لا  «و )225: 1372(الطبرسي،»التطوع بعد المکتوبة «هذه الاستعارة هو 

 .)141: 1997(الطباطبائي،»احترازي، والمراد بالتسبیح صلاة اللیل.

 .المعرفة رؤیة3-1-3

اء المادیة عـن طریـق   من أهم الاستعارات الّتي تنقل حقل رؤیة الأشی »المعرفة رؤیة«إنّ استعارة  

 العین إلى حقل المعرفة وفهم الأشیاء.  

فهي تعتبر من الاستعارات التقلیدیة المألوفة في مفهوم المعرفة العام، حیث یمکن استخدام هذه الاستعارة على نحو «

هذه الاستعارة . هنا فإنّ کلّ ما قام به دیکارت هو أنّه أخذ "أرجو إیضاح فکرتک" "رؤیة صائبة"مألوف فنقول مثلاً 

على أساس أنهّا حقیقة فلسفیة، فاعتقد أنّ أهمّ مشاکل المعرفة هو إمکانیة أن یکون لدى الإنسان رؤیة واضـحة لا  

کـي  یشوبها أي غموض، وهنا فإنّ مشکلة المنهج الفلسفي تغدو مشـکلة کیفیـة رؤیـة واضـحة وتقـدیمها للعقـل       

 .)33: 2002الحرّاصي،(»ار المختلفة.یتفحصها وإن یمیّز العلاقات الموجودة بین الأفک

مما یلفت النظر في سورة الإنسان أن هذه الاستعارة لقد عکسـت حیـث تمثّـل الرؤیـة البصـریة       

یخاطب الله سبحانه وتعالى نبینا محمـد (ص) فـي سـورة الإنسـان      بمثابة المعرفة الباطنیة فعندما

ه أيّ مکـان  ببصر رمق إن بأنّه فیخبره) 20/الإنسان(﴾کَبِیراً لْکاًوَمُ نَعِیمًا رَأَیتَْ ثمََّ رَأَیتَْ وَإِذَا﴿قائلاً:

في الجنّة ونعیمها فستجد من القصور والمساکن والغرف المزخرفة والبساتین الزاهرة والثمار الدانیـة  

إذا « في جملـة فعل رأى الأوّل کِر في تفسیر البغوي أنّ ذُما لا یدرکه الوصف ولا یقادر قدره. ولقد 

إذا رأیت ببصرك ونظرت به ثمّ یعني في الجنّة، رأیت نعیماً لا یوصـف و ملکـاً   « بمعنى "ثمَّرأیتَ 
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کبیراً وهو أنّ أدناهم منزلـة ینظـر إلـى ملکـه فـي مسـیرة ألـف عـام یـرى أقصـاه کمـا یـرى             

 إلّا أنّنا نری أنّ فعل رأیتَ الثاني یعني الادراك والمعرفة الباطنیة. ،)194: 1420(البغوي،»أدناه.

وقد اختلف أهـل العربیـة فـي     «بما أنّ الطبري یعلّق في تفسیره على سبب عدم الاتیان بمفعول الفعل الأولّ قائلاً:

السبب الذي من أجله لم یذکر مفعول رأیت الأول ، فقال بعض نحویي البصرة : إنما فعل ذلک لأنه یریـد رؤیـة لا   

وقال بعض نحویي الکوفـة : إنمـا فعـل     .فأخبر بمکان رؤیته تتعدى ، کما تقول : ظننت في الدار، أخبر بمکان ظنه،

ذلک لأن معناه : وإذا رأیت ما ثم رأیت نعیما ، قال : وصلح إضمار ما کما قیل : لقد تقطع بینکم ، یرید : ما بینکم ، 

 .)111: 2017(الطبري،».قال : ویقال : إذا رأیت ثم یرید : إذا نظرت ثم ، أي إذا رمیت ببصرك هناك رأیت نعیما

فیمکن الاستنتاج أنّ رؤیة الأشیاء التي تتجاوز البصر في حقـل المبـدأ لا تتـوفّر بـالقوة البصـریة       

الجسمانیة بل کلّ هذا یتجلىّ في رؤیة غیر بصریة بل قلبیة وعقلیة وربمّا یشیر الفعل الثـاني إلـى   

ان إذا اشتدّ یصبح مشاهدة مکانة الرسول العظیمة حیث رأى نعیم الجنّة بعین الحسّ والقلب والإیم

قلبیة ورؤیة عقلیة فالمؤمن إذا وصل إلى أعلى مراتب الإیمان وحصل على الیقین بوجـود الخـالق   

العظیم من خلال الآیات الدالة علیه فسوف یرى بعینه المذعنة الخالیة عن المادیات والصافیة مـن  

 الشکوك والأوهام.

 .الاستعارة الاتّجاهیة3-2

ولکنّـه علـى عکـس ذلـک     «اً استعاریاً لا یبنین فیه تصورّ عن طریق تصورّ آخر، إنّ هناك مفهوم

ینظمّ نسقاً کاملاً من التصورات المتعالقة ونسميّ هذا النوع بالاستعارات الاتجّاهیـة، إذ أنّ أغلبهـا   

وسـمّیت کـذلک نسـبةً إلـى الاتجّـاه وهـو        )33: 1996(لایکوف وجونسون،» مرتبط بالاتجّاه الفضائي.

ــان      ا« ــا، المک ــة مفهومه ــع دلال ــا م ــة م ــتعماري للفظ ــتعمال اس ــه  spatialisationس والتوج

directionary  حیث ینظمّ هذا النوع من الاستعارات المفاهیم الکثیرة الواحد مع الآخر فهي قالب

) فترتکز الاسـتعارات الاتجاهیـة علـى تصـورات     68: 2004(بوتشاشة،.»مفهومي یدلّ على المکان

 ».فوق، وتحت، وداخل وخارج، ووراء و...«فیزیائیة کـ

 الاستعارات المضمونیة الاتجاهیة فیما یلي: إذا خلال بحثنا في سورة الإنسان وجدنا

 . وراء: عدم العنایة والاهتمام 3-2-1

في اللغة الیومیة غالباً ما یدلّ توجیه الخلف على مفاهیم سلبیة مثل عـدم الانتبـاه. علـى سـبیل     «

الفرح والنصر نقول: إن الحظ حالفني، وفـي أوقـات الشـدة والمعانـاة نقـول: إن       المثال، في أوقات

الحظ قد أدار ظهره لي. أو عندما نکون متألمین من شخص ما، فإننا ندیر ظهرنـا لـه وعبـر هـذه     

نتیجة لذلک، کلما حاولنا  .الحرکة نرسل هذه الرسالة إلى المتلقي بأنّنا منزعجون منه أو لا نهتم به

زاده  (غلامعلـي ».سالة إلى المستلم باتجاه خلفي، تحتـوي هـذه الرسـالة علـى دلالـة سـلبیة      إرسال ر

 .)132: 2022وآخرون،

ــاءِ إِنَّ﴿وهــذا مــا یتجلّــى فــي قولــه تعــالى أیضــاً: ــونَ هَٰؤُلَ ــةَ یحُِبُّ ــذَرُونَ الْعَاجِلَ ــمْ وَیَ ــا وَرَاءهَُ  یَوْمً

م العنایة والاکتراث من خلال توجیـه الـوراء؛ إذ   ) تشیر هذه الآیة إلى مفهوم عد27الإنسان/(﴾ثَقِیلًا
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یمثّل المشرکین ومن أشبههم في حـبّ الـدنیا والانشـغال بهـا وتـرك الآخـرة والعمـل بهـا وراء         

فکأنهم ما خلقوا إلا للدنیا وللإقامة فیها بلذائذها وشهواتها؛ وبما أنّهم آثروا الفـاني علـى   ظهورهم، 

 یامة.الباقي فیعُاقبون بشدّة في یوم الق

 . فوق: المکانة الرفیعة والفخر3-2-2

 وَلَـا  شَمْسًا فِیهَا یَرَوْنَ لَا  الْأَرَائکِِ عَلىَ فِیهَا مُتَّکِئِینَ﴿تکمن الاستعارة الاتجّاهیة في الآیة الشریفة: 

 في هذه الآیة المذکورة یخبر الله سبحانه وتعالى عن أهل الجنة وما هم فیـه  )13 الإنسان/(﴾زَمْهَرِیرًا

من النعیم المقیم، حیث یتمتعّون بمکانة عالیة، یستندون إلى أرائک مزینة رفیعة بثیـاب ثمینـة لا   

یرون فیها شمساً یؤذیهم شعاعها وحرارتها ولا شدة برد، فوقاهم الله من شدائد ذلک الیوم ومنحهم 

والقـوة   بهجةً في قلوبهم وحسناً في وجوههم. فیظهر للقارئ هنا مـدى مفهـوم الکثـرة والکمـال    

التمکن مـن الجلـوس، فـي حـال الرفاهیـة      «والسعادة مع اتجّاه تصاعدي. تشیر کلمة الاتکاء إلى 

کما تکشف عبـارة   ،)578: 2002(السعدي، »والأرائک هي السرر التي علیها اللباس المزین والطمأنینة،

د یلتـذّ بـه أهـل    لا حرّ معه ولا بـر  الظل الممتد السرمديعن » لا یرون فیها شمساً ولا زمهریرا«

الجنّة لشأنهم الرفیع. فبشکل عام بنیة جسم الإنسان في حالة الفخر والکبریاء لها اتجاه تصـاعدي  

ــد لایکــوف وجونســون   ــى الأســاس الجســدیة أو   «ویعتق ــات تســتند إل ــذه التوجیه ــل ه أنّ مث

 .)473-472: 1396(لایکوف،»الفیزیائیة.

  وَإسِْـتَبْرقٌَ  خضُْـرٌ  سُـندْسٍُ  ثِیَـابُ  عَالِیَهمُْ﴿لآیة التالیة:کما یتمّ استخدام کلمة عالیهم فیما بعد في ا

مـن العلـو بمعنـی    » عـالي «فکلمـة  ) 21(الإنسان/﴾طَهُورًا شَرَابًا رَبُّهمُْ وسََقَاهمُْ فضَِّةٍ مِنْ أسََاوِرَ وَحُلُّوا

ى هذه الآیـة:  یقول الامام الصادق(ع) في معن«الارتفاع والتفوق وهي في هذه الآیة بمعنی الثوب. 

یصف سبحانه جانباً من مظاهر نعیمـه العظـیم للأبـرار     ،)220: 1372الطبرسي،(»تعلوهم الثیاب فیلبس

ثیاب خضراء من أفخر الثیاب والّتي من الدیباج الرقیق، والدیباج الغلیظ وهي تبهج  ففوق أجسادهم

هم شراباً طاهراً عـن کـل   النفوس کما یلبس هؤلاء الأبرار في أیدیهم أساور من فضة ویسقیهم ربّ

قذر وسوء؛ ففي مثل هذه الحالة یشعر الإنسان في موقع أعلى من الذّین لم یتمتعّوا بنعـیم الجنّـة   

 فیمکن اعتبار هذا النوع من التصور المبني على توجیه الفوق والسمّوّ.  

 . تحت: الانقیاد والتسخیر3-2-3

) 14(الإنسـان/ ﴾تَـذْلِیلًا  قُطُوفُهَـا  وَذُلِّلَـتْ  ظِلَالُهَا عَلَیْهمِْ ةًوَدَانِیَ﴿تتجسدّ هذه الاستعارة في قوله تعالى: 

مـع مصـدره    "ذلّـل "تحتوي هذه الآیة على المفهوم المجرّد للانقیاد والتذلیل؛ حیـث ذکُـر فعـل    

ضعَُف وهان ، فهو ذلیل ، والجمع أذلّاء وأذلّة ، ویتعدىّ « للتوکید على المغزى فهو بمعنى "تذلیلا"

أصل واحد یـدلّ علـى الخضـوع     فهو (...)بالهمزة فیقال أذلّة اللّه. وذلتّ الدابّة ذلّا : سهلت وانقادت

کما یعتقد الطنطاوي في تفسیر الوسـیط   )349: 2015(المصطفوي،».والاستکانة واللین، فالذلّ ضدّ العزّ

إذا تدلت عناقیـده وصـارت    -بضم الذال  -معنى الانقیاد والتسخیر، یقال: ذلُّل الکرم التذلیل ب«أنّ

فیوصف الأبرار هنا جالسین مرتاحي البال ومنشرحي الصـدر،  ) 222: 1998(الطنطاوي،».فى متناول الید
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وسهُل لهم تناولها سواء أ  فضلا عن ذلک قد سخرت لهم ثمار الجنةوظلال الأشجار قریبة منهم 

 نوا قائمین أو قاعدین أو مضطجعین.کا

 وأعظم درجة .مرکز: أکبر أهمیّة3-2-4

یلاُحظ مفهوم الأهمیة القصوى والدرجة الرفیعة للأبرار في الجنّة مـن خـلال اتجّـاه المرکـز فـي      

عَلَیْهمِْ وِلْـدَانٌ   یَطُوفُوَ﴿ )15الإنسان/(﴾قَوَارِیرَا کَانتَْ وَأَکْوَابٍ فضَِّةٍ مِنْ بِآنِیَةٍ عَلَیْهمِْ وَیُطَافُ﴿الآیتین: 

بذکر ما «) حیث ذکرت مجالس أهل الجنّة 19(المصدر نفسه:﴾مخَُلدَّوُنَ إِذَا رَأَیتْهَمُْ حَسِبتْهَمُْ لُؤْلؤًُا مَنْثُورًا

یستتبعه ممّا تعارفه أهل الدنیا من أحوال البذخ والترف واللذات بشرب الخمر إذ یدُیر علـیهم آنیـة   

(ابـن  »ذا وعد لهم بإعطاء متمناهم فـي الـدنیا مـع مَزیـد علیـه مـن نعـیم الجنـة        الخمر سقاةٌ...وه

وهو السعي المکرر حول الشئ ، الطواف، «وفعل یطوف علیهم و یطاف علیهم هو ) 391: 2007عاشور،

ویرجع الفاعل إلى الخدم فیصفهم سبحانه تعـالى فیمـا    )223 :1998الطنطاوي،(»ومنه الطواف بالکعبة

 )223(المصدر نفسـه:  »دائمون على ما هم علیه من النضارة والشباب«في غایة الحسن  غلمان"بعد بـ

شبهوا في حسنهم وصفاء ألـوانهم وانبثـاثهم   «یذهب الزمخشري في تفسیر الکشاف إلى أنّهم کما 

وهـم الّـذین یـدورون علـى هـؤلاء      ) 672: 2011(الزمخشـري، »في مجالسهم ومنازلهم باللؤلؤ المنثور.

أتونهم بما یطلبون وتسرّ نفوسهم بما فیه أواني الطعام الفضیَّة، وأکواب الشراب؛ إذ یتمتّـع  ویالأبرار 

أهل الجنة بسموّ الدرجة مقارنة بهؤلاء الخدم کما یشیر فعل یطـوف علـیهم إلـى توجیـه المرکـز      

عـام  ویدلّ على تفوقّ الأبرار على الخدم، فهم الأعلى وهؤلاء الغلمان في الأسـفل؛ یـأمرونهم بالط  

والشراب وما یریدونهم من نعیم الجنّة وما علیهم إلّا أن یطوفوا حولهم ویحضروا ما یشتهون. وهذا 

ما یشبه بالکعبة المشرفّة الّتي تقع في المرکز بوصفها أوّل وأعظم بیـت وضـع للنّـاس ولا یمکـن     

مـع الاسـلامي   الذهاب إلیها إلّا بأداء مناسک خاصّة کما تمّ وضع الاتجّاهـات الأخـرى فـي المجت   

 حسب موقعه.

في إطار الاستعارة البنیویة؛ إذ  ﴾مَنْثُورًا لُؤْلُؤًا حَسِبْتَهمُْ رَأَیْتَهمُْ إِذَا﴿ کما یمکننا أن ندخل نهایة الآیة: 

یعُتبر الاعتقاد والحسبان من المفاهیم الانتزاعیة إلّا أنّه یمثّل هنـا وسـیلة للرؤیـة البصـریة؛ فإنّهـا      

دّیة والعقلیّة، بما أنّ جزءاً من وجود الإنسان وهو العقـل الّـذي یـدرك الأشـیاء     صورة تقع بین الما

ویقدر على التخیل والتمییز والتقدیر، یملک هنا عیناً تتجاوز حدّ الإدراك البسیط وتنظر إلى بواطن 

صفاء ألوانهم وإشراق وجوههم کلؤلؤ مضيء منثور. ویرى القرطبي أنّ و الأشیاء منها حسن الغلمان

لأنهم سراع في الخدمة ، بخـلاف الحـور العـین إذ شـبههن بـاللؤلؤ      « سبب تشبیههم بالمنثور هو

 .)144: 1964(القرطبي، »المکنون المخزون؛ لأنهن لا یمتهن بالخدمة

 .الاستعارة الأنطولوجیة (الوجودیة)3-3

ه الاسـتعارات  وهـذ «هي تلک الاستعارات الّتي نخصصّ فیها الشيء الفیزیائي کما لو کان شخصاً،  

تسمح لنا بفهم عدد کبیر ومتنوّع من التجارب المتعلّقة بکیانات غیر بشـریّة عـن طریـق الحـوافز     

 .)89: 2011،(کرتوس.»والخصائص البشریة
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فهي تقوم باستعارة شيء عام مطلق لدینا من خلال تجاربنا معه لفهم شيء لم نره من قبل، لکنّه «

میتافیزیقا، وهي عملیة عقلیـة یـتمّ فیهـا فهـم غیـر المنظـور        موجود بالفعل، فهذه الرؤیة نوع من

بالشيء المنظور(...) ولهذا تتحوّل هذه الأشیاء غیر المنظورة لذوات لها کیانات ووجود ماديّ نتعامل 

 .)44: 2018(عطیة سلیمان،»معها على أنّها مواد فیزیائیة.

لى مبدأ جعل المفاهیم الذهنیة والتصورات وتأسیساً على هذا فإنّ الاستعارة الانطولوجیة مرتکزة ع 

أشیاء، فنبصر المجرّد غیـر المـدرك کیانـاً محسّـاً ذا وجـود مـاديّ. فتسـتخدم هـذه الاسـتعارات          

لفهم الأحداث والأعمال والأنشطة والحالات فنتصورّ الأحـداث والأعمـال باعتبارهـا    «الانطولوجیة 

یتضـمنّ   .)47: 1996(لایکـوف وجونسـون،  ».بارها أوعیـة أشیاء، والأنشطة باعتبارها مواد، والحالات باعت

یـتم إعطـاء الصـفات    إدراك التجسید والوعاء کنوعین من الاستعارة الانطولوجیة، ففـي التجسـید   

في استعارة الکیان والمادة یعُد شيء غیر فیزیائي بوصـفه کیانـا أو   یة والإنسانیة للکیانات غیر البشر

   مکن إدراجها ضمن هذا النمط:التی ی مادة ومن أهمّ الاستعارات

 . الزمن کائن حي3-3-1ّ

تمثّـل معـاني   «وهـي  التشخیص من الاستعارات الّتي تندرج ضـمن نـوع الاسـتعارة الأنطولوجیـة     

ــو کانــت    المقــولات علــى أنّهــا کــائن بشــري فتقــدمّ کــلّ مفــاهیم وتصــورّات الأشــیاء کمــا ل

 شَـیئَاً  یَکُـن  لَـم  لـدَّهرِ ٱ مِّـنَ  حِـینٌ  لإِنسَٰنِٱ عَلىَ أَتىَٰ هلَ﴿:قال تعالى )13: 2005(لایکوف،»أشخاصاً.

تذکّر هذه الآیة الإنسان بنعم الله العظیمة علیه عندما خلقـه مـن العـدم وجعلـه     ) 1(الإنسان/﴾مَّذکُورًا

والحـین قطعـة مـن    «بعد أن لم یکن شیئا یذکر لحقارته وضعفه. سمیعاً بصیراً وهداه سواء السبیل 

یرة کانــت أو طویلــة، والــدهر الزمــان الممتــد مــن دون تحدیــد ببدایــة أو الزمــان محــدودة قصــ

فیتصورّ الدهر بوصفه کائناً حیّاً یأتي على الإنسـان ویفاجئـه بحقیقتـه    ) 120: 1997(الطباطبائي،»نهایة.

تبـارك  -إلا في علم الله ولم یکن یعرف ما اسمه ولا ما یراد به الّتي کان جسداً معدوماً من التراب

ثم لما عرف الله الملائکة أنه جعل آدم خلیفة ، وحمله الأمانة التي عجز عنهـا السـماوات   « ى.وتعال

یـأتي هـذا الحقـل    ) 119: 1964(القرطبـي، ».والأرض والجبال ، ظهر فضله على الکل، فصـار مـذکور  

المبدئي في الدرجة الثانیة بعد حقل الإنسان؛ ومفهوم الـزمن هنـا الـذي یوافـق بالمـادّة یکتسـب       

صائص الشيء یمکن رؤیته وتحرکّه في حین أنّه مفهوم عقلي وقرینـة الاسـتعارة هـي انتسـاب     خ

 الذّي لا یخصّه له. "أتى"فعل 

 .الیوم انسان عبوس3-3-2

الاستعارة المفهومیة في دائرة الإنسان من أوضـح الاسـتعارات لأنّ   «أنّ  جونسون رأی لایکوف و 

الوجود ، والآن یتمّ تلقّیـه مـن خـلال وظـائف تجاربنـا      حقل المقصد قد تغیر من عدم الوجود إلى 

إِنَّا نخََـافُ مِـنْ رَبِّنَـا یَوْمًـا عَبُوسًـا      ﴿یظهر التشخیص في قوله تعالى: )72: 1388پور ابـراهیم، (»المادیة.

تخبر الآیة على طریقة اللف والنشر المعکوس عن هؤلاء الذّین یطعمون أهل ) 10(الإنسان/﴾قَمْطرَیِرًا

والحاجة دون أن یتوقعّوا منهم عوضاً بل استجابةً لأمر الله ومـا یرجونـه مـن ربّهـم هـو أن      الفاقة 
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یؤمّنهم من عقابه الألیم في یوم شدید الهول تعبس فیـه الوجـوه. وذکـر الطنطـاوي فـي تفسـیر       

 العبوس: صفة مشبهة لمن هو شدید العبس، أي کلـوح الوجـه وانقباضـه، والقمطریـر:    «الوسیط أنّ 

صِف وُف) 221: 1998(الطنطاوي، ».الصعب من کل شئ یقال : اقمَْطَرَّ یومُنا: إذا اشتدت مصائبهالشدید 

الیوم هنا بإنسان مکفهرّ الوجه ومقطبّ الجبین لأنّه أشدّ الأیام بلاء وأعظمها أمراً وأطولهـا عقابـاً.   

أهلـه مـن   مجاز على طریقین: أن یوصف بصفة «کما یذهب الزمخشري أنّ وصف الیوم بالعبوس 

الأشقیاء، کقولهم: نهارك صائم: روى أنّ الکافر یعبس یومئذ حتىّ یسیل مـن عینیـه عـرق مثـل     

 )669: 2011(الزمخشـري، » القطران، وأن یشبه في شدتّه وضرره بالأسد العبوس أو بالشجاع الباسـل. 

سـتعارة، والمـراد   یوم القیامـة عبوسـاً مـن الا   «غیر أنّ علّامة یعتقد في تفسیر المیزان أنّ الیوم هو 

فیحصـل الیـوم فـي هـذه      )128: 1997(الطباطبـائي، » بعبوسه ظهوره على المجرمین بکمـال شـدته.  

الاستعارة على الحرکة والدینامیة من خلال الفعل الإنساني(العبس) ویلاُحـظ نـوع مـن الانطبـاق     

 المفهومي بین حقل المبدأ (الإنسان) والمقصد(الیوم).

 .الرحمة وعاء3-3-3

تعامـل التصـورات   «استعارات الوعاء وهي شهر أنواع الاستعارة الأنطولوجیة تجدر الاشارة إلى من أ 

والمفاهیم المجرّدة على أنّها أوعیة تمتلک مساحات واضحة ومحدودة واتجّاهـات فضـائیة داخـل    

حمـة  یظهر مفهوم استعاري مهمّ لکلمـة الر ) 13: 2005(لایکوف، »وخارج الحدود الطبیعیة والفیزیائیة.

یعـظ الله  ) 31(الإنسـان/ ﴾لَهمُْ عذََابًا أَلِیمًـا  أَعدََّ وَالظَّالِمِینَ  رَحْمَتِهِ فيِ یَشَاءُ مَنْ یدُْخلُِ﴿في قوله تعالى:

تعالى هنا العالمین ممّن یریدون الخیر لأنفسهم في الدنیا والآخرة وهم المؤمنون، فیدخلهم جنّتـه  

لهم عذاباً لا مثیل له بسـبب إصـرارهم علـى الظلـم واقتـراف       راحماً لهم إلّا أنّ الظالمین فقد أعدّ

هنا بمثابة وعاء یملک حجمـاً محـدّداً یـدخل الله فیهـا الأبـرار ولا       "الرحمة"الجریمة. قد أصبحت

شکّ أنّ سبب وجود هذه الاستعارة هو تجسید حال الأبرار في أحسن شکل یـوم القیامـة، الّـذین    

فیعبّـر   ون وعاء کلّ خیر ومصدراً لکلّ نعمة وسرور وحبور وضیاء.یغرقهم الله في بحار خیره فیصبح

الله تعالى عن کلمة الرحمة ذات الحجم والفضاء في حین لیس لها فعلیاً هذا الحجم وبعبارة أخـری  

 الرحمة هي حقل المقصد والوعاء هو حقل المبدأ.

 .وجه الله3-3-4

لقد تمّ استخدام ) 9(المصدر نفسه: ﴾شُکُورًا وَلَا جَزَاءً مِنکمُ نُرِیدُ لَا هِللَّٱ لِوَجهِ نُطعمِکُمُ إِنَّمَا﴿قال الله تعالى:

کلمة الوجه وهو من أعضاء جسم البشر للفظ جلالة الله على سبیل الاستعارة؛ إذ لا ریب في أنّ الله 

 تعالى لا یملک جسماً لیکون له وجه فإنّ مقام الجلال الإلهي یستوي على عرشه العظـیم اسـتواءً  

لا یلیق بالبشر مثله ولا یمکن إدراك ذاته الکبیرة بالعقل البشري المحدود إلّا أنّ ما یقدر الإنسـان  

على معرفته من کلّ شيء هو الوجه الذّي یظهر منه؛ فلا بدّ من أن نعرفه بما یظهر لنـا منـه مـن    

ومن الجـدیر بالـذکر أنّ   آثار وتجلیات صفات ربوبیته بما فیها الرزق و الإطعام والحبّ والهدایة و... 

یقـدمون الطعـام لهـؤلاء     أهل البیت (ع) نور صفات الله تعالى الذّي أضاء کلّ شـيء، فهـم الّـذین   
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ومع حاجتهم إلیه ابتغاء مرضاة الله، وطلب ثوابه. یعتقد الطنطـاوي   المحتاجین مع حبهم لهذا الطعام

وجه الله، بیان لشدّة إخلاصهم، ولطهارة قوله سبحانه وتعالى إنمّا نطعمکم ل«في التفسیر الوسیط أنّ 

کما یذهب الطبرسي فـي مجمـع البیـان أنّ المقصـود مـن هـذه       ) 220: 1998(الطنطاوي،» نفوسهم.

فـیمکن أن  ) 216: 1372(الطبرسي،»لطلب رضا الله خالصاً لله مخلصاً من الریاء وطلب الجزاء.«الجملة 

 مجرّد في حقل المقصد وهو لفظ جلالة الله.ندُخل الوجه هنا وهو حقل مبدئي مرتبطاً بمفهوم 

 الیوم انسان شریر. 3-3-5

 نضَْـرَةً  وَلَقَّـاهمُْ  الْیَـومِْ  ذَٰلِـکَ  شَـرَّ  اللَّـهُ  فَوَقَـاهمُُ ﴿ في وصف أهـل الجنّـة یـوم القیامـة     قال تعالى

 ى یوم القیامةفنُسبت الأفعال الإنسانیة في الآیة بما فیها شرّ ونضرة وسرور إل) 11(الإنسـان/ ﴾وسَُرُورًا

فالیوم لا یکـون   عن طریق التشخیص وهو من أسالیب الاستعارة الأنطولوجیة. بوصفه حقلاً مبدئیاً

إنساناً شریراً ینخرط في سلوکیات خبیثة ویسيء إلى الآخرین بل هي مفاهیم وتصورات اسـتعاریة  

اعـي هنـا ارتباطـاً وثیقـاً     من أفعال انسانیة قد إنتمت إلى یوم القیامة کما یرتبط نمط الفـرح الانتز 

بقیمة السعادة الحقیقیة؛ إذ تمّ استخدام فعل وقاهم للاشارة إلى دفع شرّ الیوم العظیم مـن الأبـرار   

وفعل لقّاهم لإعطائهم بهاءً ونورًا في وجوههم وإضاءةً وسرورًا في قلوبهم، فجمع سـبحانه وتعـالى   

نتیجة لموقف هادئ نادر ما یکون له «فرح هنا لهم بین نعیم الظاهر والباطن. فیلاحظ القارئ أنّ ال

سبب محدّد ملموس خارجي؛ بل النمط المعرفي القـائم علـى هـذه الاسـتعارة هـو أسـباب الفـرح        

کما یکمن سبب الفرح هنا ) 149-148: 2021(محمدي والزملاء،»الخلفیة النفسیة الّتي تکمن وراء الفرح.

لـى طاعتـه واجتنـاب معاصـیه وتحمـلّ محـن الـدنیا        بصـبرهم ع «فیما بعد في مکافأة الله الأبرار 

 .)217: 1372(الطبرسي،»وشدائدها جنّة یسکنون فیها وحریراً من لباس الجنّة یلبسونهه ویفرشونه

وفي الاستعارة التقلیدیة أیضاً المستعار منه هو الإنسان والمستعار له هو الیوم وکلمة الشر اسـتعارة   

اً للمشبه به إلّا أنّ الوجه التقلیـدي ینظـر فـي الاسـتعارة إلـى      مکنیة بهذا الملحظ حین عادت رمز

طرفي التشبیه فحسب وهما المشبه والمشبه به، فتارة یحذف المشبه فتسمىّ الاستعارة تصـریحیة  

وتارة یحذف المشبه به فتسمىّ الاستعارة مکنیة کما یبیّن الجرجاني مفهوم الاستعارة المکنیة فـي  

الاسم من حقیقته ویوضع موضعاً لا یبیّن فیه شيء یشار إلیه فقـال: هـذا    أن یؤخذ«أسرار البلاغة:

  .)53: 1321(الجرجاني، »هو المراد بالاسم والذّي استعیر له وجعل خلیفة لاسمه الأصلي ونائب منابه.

ولکن في رأي لایکوف وجونسون لا ترتبط الاستعارة ارتباطاً باللغة أو اللفظ بقدر ما لها من ارتباط 

لفکر لأنّ جزءاً کبیراً من الفکر البشري یعدّ استعارة تبنى علـى مجـالین تصـوریین همـا مجـال      با

المصدر ومجال الهدف أو المقصد؛ ویتولى تلک المهمـة مـن خـلال توظیـف العناصـر وأنماطهـا       

التصوریة في الذهن ومقابلتها لبناء واقع یکشف عن المعنى وهذان المجالان قائمان علـى علاقـة   

 هة المغایرة لمفهومها في البلاغة التقلیدیة.المشاب

فالمشابهة من المنظور الإدراکي تنتج عن تفاعل الذات المدرکة مع المحیط بجمیع أبعاده....انعقاد «

الأولى بین لفظین: لفظ المسـتعار لـه ولفـظ المسـتعار منـه، أمّـا الثانیـة فتـتمّ بـین مفهـومین أو           
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من الترابطات التصوریة بین حدثین متصلین على نحو مـا   تصورین...فإنّها تحدث على أساس بنیة

 .)10-9: 2014(موقو،»داخل التجربة الإنسانیة.

فالتعبیر عن المجال التصوري للیوم بوصفه إنسان شریر یجعل منه أکثر فهماً بأقل جهد إدراکـي.   

المعتـاد، کمـا   فمن هذا المنطلق یمکن النظر للأمور المجردة أو الأشیاء غیر المألوفة عـن طریـق   

 یمکن النظر إلى الأمور أو الأشیاء المألوفة بنظرة جدیدة.

 النتائج.4

تناولت هذه الدراسة جمالیة الاستعارة المفهومیة لسورة الإنسان في القرآن الکریم في إطار نظریـة  

 جونسون ویمکن تحدید أهمّ النتائج فیما یلي: الاستعارة المعرفیة للایکوف و

عرف الاستعارة على أنّها ضرب من المجاز اللغوي، یتمّ فیها استخدام العبـارة علـى   في البلاغة تُ .1

غیر ما وُضعت له في اللغة أو هي تشبیه حذُف فیه أحد طرفیه إلّا أنّ الاستعارة المفهومیـة لیسـت   

بل تتجلىّ بوضوح في تفکیرنا ولغتنا الیومیة، وهي غیّرت مـدى علاقـة   مقتصرة على اللغة الأدبیة 

نسان بالموجودات والعالم بأکمله إذ تمثّل جودة التفاعل بألوانه داخل المجتمع ممّـا تجعـل مـن    الإ

 نسقنا التصوري نسقاً استعاریاً.

. تعُد اللسانیات المعاصرة الاستعارة المفهومیة أداة رئیسة للتعبیر عن المفاهیم الانتزاعیة. وبما أنّ 2

المجرّدة عن طریـق الصـور الملموسـة والخیـال ومسـتعیناً      القرآن الکریم یصورّ کثیراً من الألفاظ 

بالاستعارة، فیجعل القارئ متأملاًّ في معانیه العظیمة وأحداثه الحیّة والمتحرکّة وهـذا الأمـر یلعـب    

دوراً بارزاً في تجدید المعاني وعدم ابتذالها رغم انقطاع الوحي واختلاف الأجیال وخلق التقارب بین 

 مجالات مختلفة.

أسهمت الاستعارة المفهومیة لسورة الإنسان في إنتـاج عـوالم علاقیّـة وثیقـة تـرتبط بالفـاهیم       . 3

المجرّدة من قبیل الزمن، والأوضاع والعلاقات والأحداث والتغیّرات کما أثّرت فـي تثبیـت المعنـى    

الآیـات مـن   في ذهن المتلقيّ ورسمت مساراً فنّیاً رائعاً لتسلیط الضوء على البؤرة المرکزیة لمعاني 

 خلال تشجیع القارئ على تفاعل العوالم المفهومیة في باله.

. تظهر هذه الاستعارة في سورة الإنسان في ثلاثة أشکال: البنیویة والاتجاهیة والأنطولوجیة. في 4

تأخـذ بیـد الإنسـان     الاستعارات البنیویة یتبیّن مفهوم تصوري ما بواسطة آخر إذ تعدّ الحیاة رحلـةً 

فالصلة بین المفهـومین صـلة الـتلاؤم تنطبقـان مـع بعضـهما       هره وفهم حقائق الوجود لمعرفة جو

البعض من ناحیة وجود الوسائل والتحركّ والطرق في کلیهما. کما یعُرف اللیل مورداً یصُورّ له خطَ 

یـتمّ اسـتخدام    ابتداء وانتهاء لتحدید الوقت المحدّد لأداء الصلوات الخمس مـن خلالهمـا. کـذلک   

 رة المعرفة رؤیة لتعکس النظر البصري بمثابة المعرفة الباطنیة.استعا

.کما أنّ تجربة الإنسان مع الأشیاء الفیزیائیة والمواد تعطیه أساساً أنطولوجیاً للنظـر إلـى الأشـیاء    5

والأحداث باعتبارها کیانات؛ تستعمل الاستعارة الانطولوجیة في سورة الإنسان إمّا للتعبیر عن شيء 

وعاء یملک حجماً محـدّداً یـدخل    ائي بوصفه مادة؛ فالرحمة مفهوم انتزاعي تصورّ بوصفهغیر فیزی
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؛ حیث یتمّ اسناد صـفة العـبس   یةفي إعطاء صفات إنسانیة للکیانات غیر البشرالله فیها الأبرار؛ وإمّا 

لیـوم  والغضب إلى یوم القیامة مرّة للإشارة إلى شدّة العقاب في ذلک الیوم، ومرّة أخـرى یوصـف ا  

بإنسان شریر ینخرط في سلوکیات همجیّة یحمي الله سبحانه وتعالى أهلّ الجنّة منه.کما یُستخدم 

الوجه وهو عضو بشري للذات الإلهیة على سبیل الکنایة للتعبیر عن إطعام أهل البیت الفقراء لنیـل  

 رضا الله.

مـن أکثرهـا شـیوعاً فـي سـورة      . ترتکز الاستعارة الاتجّاهیة على التصورات الفیزیائیة للأشـیاء و 6

الإنسان وراء، فوق، تحت ومرکز. یحدّد مفهوم الفخر والمکانة الرفیعة الّتي یتمتعّ بها أهـل الجنـة   

مع توجیه الفوق، کما ینعکس مفهوم انقیاد وتسخیر نعیم الجنّة للأبرار بواسطة توجیه تحت، ویشار 

راء غیر أنّ اتجّـاه المرکـز یمثّـل مفهـوم     إلى عدم اکتراث المشرکین بالآخرة من خلال توجیه الو

الدرجة القصوى والمکانة العظیمة لهؤلاء الأبرار في الجنة مقارنة بالغلمان الّـذین یطوفـون حـولهم    

 ویحضرون ما یشتهون لهم من الطعام والشراب.
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 چکیده
آگاهانه، در  گونه که آگاهانه و یا نا رود همان مفهومی عاملی اساسی برای بیان مفاهیم انتزاعی به شمار می  استعاره

های تصویری  سازد. زیرا شامل انواع گوناگون داده ی را آشکار میسازوکارِ زبان رایج زندگی روزمره ما جایگاه مهم

ای دیگر را برای  بخشی است و فهم یک حوزه بر اساس حوزه شود که نتیجه قدرتِ تشخیص به واسطه عینیت می

 های مفهومی زیباست که مقصود اصلي نهفته درآن، توجیه امری کند. قرآن کریم سرشار از استعاره انسان فراهم می

هاي قرآني با وجود توقف وحي  ناشناخته و تصور چیزی فراتر از نیروی ذهن ما است و این سبب نوآوري استعاره

گانه استعاره مفهومي در قالب استعاره جهتي،  تحلیلي قصد دارد اقسام سه -است. این مقاله با روش توصیفي

دهد تا از یک سو وجوه زیبایی شناسی   ررسي قرارکریم مورد ب  شناختي و ساختاري را در سوره انسان از قرآن هستي

این سوره را کشف کند و از سوی دیگر دریچه جدیدی برای درک و فهم بهتر و کاملتر این سوره مقابل دیدگان 

مخاطبان بگشاید. نتایج پژوهش حاکی از آن است که مفهوم زندگی در ساختار سفر و مفهوم زمان در قالب مکان 

است. در استعاره  ای برای رویکرد بصری در استعاره ساختاری شده ما اینکه شناخت، زمینهاند ک نمایان شده

کنند  های انسانی را کسب می های غیر بشری همچون روز قیامت و زمان، ویژگی شناختی، ساختار هستی

ظرفی شامل  که به قصد استعاره، برای ذات الهی سیمایی در نظر گرفته شده و مفهوم انتزاعی رحمت، همانطور

توجهی با جهت مکانیِ پشت سر، مقام عالی وافتخار با جهت بالا،  حجم مشخص است و علاوه بر این، مفهوم بی

 شوند. حداکثرِ اهمیت به وسیله جهت مرکز و فرمانبرداری و مطیع ساختن توسط جهت مکانی پایین بیان می

، استعاره جهتی، استعاره هستی شناختی، استعاری مفهومی، قرآن کریم، سوره انسان  استعارهکلیدی: های واژه

 ساختاری.



 


