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The novels of the Moroccan novelist Abd elah Ben Arafa are distinguished by the 
frequent symbolic use of letters, numbers and shapes. His novelistic experience is a 
luminous study of understanding the relationships between words and shapes and 
their corresponding numbers in the abjad system as Sufi philosophical symbols. In 
all of this, he is influenced by Muhyiddin Ibn Arabi in his book Al-Futuhat Al-
Makkiyya according to his Sufi vision of the world. Among the twelve mystical 
novels that ibn Arafa has produced since the beginning of the third millennium, his 
trilogy, Jabal Qaf, Bahr Nun, and Bilad Sad, is distinguished by absorbing its 
intellectual reference from the Sufi heritage and its figures, especially Ibn Arabi, in 
the essence of human existence and the absolute divine self, and re-broadcasting it 
in a new narrative position, as it is full of letters, numbers, and shapes with 
mystical and Sufi connotations that come in continuous interaction with the 
previous idea. This study, with its descriptive and analytical approach, seeks to 
trace the symbolism of numbers, letters and shapes and decipher their codes 
according to the views of the Sufis, especially the idea of Muhyiddin Ibn Arabi in 
the unity of being, which is considered the first influence on the thinking of Abd 
elah Ibn Arafa. The study concluded that the letters, shapes and numbers in Ibn 
Arafa’s trilogy have transcended their lexical meanings and the novelist has given 
them a spiritual glow that is consistent with the Sufi idea. Ibn Arafa quoted the 
titles of his three novels about the separate letters of the Qur’an to demonstrate the 
Sufi idea of letters as a divine secret that aims to know and witness God. In his 
three novels, the novelist repeated some numbers such as seven, twelve, four, and 
forty in more than one narrative situation to correspond with the Qur’anic verses 
that speak about creation. He also repeated the shapes of the square and the circle 
many times to symbolize the four directions and the circular conception of 
existence from Ibn Arabi’s perspective. 
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1.  Introduction 
The contemporary Arab novel has ventured into new realms since the beginning of the third 
millennium. Drawing on the rich, millennia-old heritage of Arab Islamic civilization, Arab 
novelists have begun incorporating mystical and Sufi themes into their works. The novelists of 
the Arab Maghreb have been pioneers in this field, with Moroccan novelist Abd al-Ilah bin 
Arafa creating significant works imbued with mystical elements, the foremost being his novel 
Jabal Qaf. In much of his fiction, bin Arafa explores the biographies and mystical perspectives 
of prominent Islamic mystics, such as Muhyiddin Ibn Arabi, deeply influenced by their thoughts 
and philosophies. The titles of his novels, particularly Jabal Qaf, Bahr Noon, and Bilad Saad, 
are structured around Quranic letters. Bin Arafa seeks to decode these letters, employing Ibn 
Arabi's philosophy to elucidate them, allowing readers to sense the pervasive influence of Ibn 
Arabi's spirit within his narratives. Jabal Qaf delves into the life of Muhyiddin Ibn Arabi, with 
the title referring to one of the surahs in the Qur'an. Bin Arafa utilizes Ibn Arabi's philosophical 
framework to contemplate the realms of existence and knowledge. Bahr Noon narrates the 
voyages of Jonah through the sea of truths of the Atlantic island, exploring the concept of the 
perfect human. The letter Noon in the title signifies a luminous character, deriving its 
significance from the first verse of the surah Al-Qalam. Similarly, Bilad Sad recounts the life 
and spiritual states of the great mystic Abu al-Hasan al-Shoshtri, drawing its title from a chapter 
in the Holy Qur'an. Bin Arafa's literary works are replete with mystical and Sufi symbols, as 
evident from their titles. Notably, the authors of Haser's essay highlight the prevalence of 
numerical, alphabetical, and geometric symbols within his novels, which are characteristic of 
mystic and Sufi thought. An essential aspect of bin Arafa's work is his reliance on Muhyiddin 
Ibn Arabi's interpretations and methodologies for decoding these symbols. 
2. Methodology 
The present study aims to find answers to the following questions through a descriptive and 
analytical reading of three works by Abd al-Ilah bin Arafa, namely Jabal Qaf, Bahr Noon, and 
Bilad Sad, based on the thoughts and ideas of Muhyiddin Ibn Arabi: 
- How did Abd al-Ilah bin Arafa use letters, numbers, and shapes as Sufi symbols in the 
aforementioned three novels? 
- To what extent has Abd al-Ilah bin Arafa’s use of letters, numbers, and shapes in the studied 
novels been influenced by the thoughts and ideas of Muhyiddin Ibn Arabi? 
3.Results 
The study revealed that the symbolic employment in the three novels began with their titles. In 
Jabal Qaf, the letter Qaf becomes a semiotic sign symbolizing Muhyiddin Ibn Arabi. Similarly, 
in Bahr Noon, the letter Nun symbolizes the truth of the perfect human being and the continuity 
of communication with the divine self. Bilad Sad symbolizes the land of the perfect human 
being, realized through pure servitude, all in line with Ibn Arabi’s views on the unity of being. 
The numbers six, seven, twelve, forty, and others are repeatedly referenced throughout the three 
novels and are imbued with Sufi connotations related to the creation of the heavens and the 
earth. The novelist deciphers these numbers based on Qur’anic verses from Ibn Arabi’s 
perspective, employing the abjad calculation. The square and the circle are among the most 
significant geometric shapes in Ibn Arafa’s trilogy. These shapes are used to symbolize the four 
directions and the circular conception of existence from the viewpoint of Muhyiddin Ibn Arabi. 
This symbolic use of letters, numbers, and shapes underscores the profound influence of Ibn 
Arabi’s views on the unity of existence on the novelist's works. 
4. Conclusion 
This study examines the use of letters, numbers, and shapes in the trilogy of Abd al-Ilah bin 
Arafa (Jabal Qaf, Bahr Noon, and Bilad Sad) and concludes that these elements have acquired a 
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mystical character among Sufis. They have been transformed into mystical symbols and special 
codes with existential cognitive connotations. The Sufis, moving away from the superficial 
appearance of letters, numbers, and shapes, sought to uncover their hidden meanings through 
interpretation. They believed that the science of letters was the easiest way to attain knowledge 
of metaphysical truths. Abd al-Ilah bin Arafa utilized these elements symbolically, in 
accordance with the beliefs of Muhyiddin Ibn Arabi, allowing the reader to feel as though they 
are engaging with the works of Ibn Arabi.  
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وتجربته ظیف رمزي للحروف والأعداد والاشکال، تتمیزّ روایات عبد الإله بن عرفة الروائي المغربي بکثرة تو

ل کرموز فلسفیة بحساب الجمّالروائیة دراسة نورانیة لفهم العلاقات بین الکلمات والأشکال وما یقابلها أعداداً 

 .للعالم وفق رؤیته الصوفیة في کتابه الفتوحات المکیة صوفیة، وهو في کلّ ذلک متأثرّ بمحیي الدین ابن عربي

جبل قاف، وبحر ، تتمیزّ ثلاثیته منذ بدایات الألفیة الثالثة اثنتي عشرة روایة عرفانیة أنجزها ابن عرفةومن بین 

مرجعیتها الفکریة من التراث الصوفي وأعلامه خاصة ابن عربي في کینونة الوجود امتصاص بنون وبلاد صاد 

ل عداد والأشکالأالحروف واب هي ملیئةإذ  ،دوإعادة بثهّا في موقف روائي  جدی الإنساني والذات الإلهیة المطلقة

الدراسة تسعى بمنهجها الوصفي هذه  السابقة. الفکرة مع تأتي في تفاعل مستمرّ وصوفیة ذات دلالات عرفانیة

ین خاصة فکرة محیي الدین الأعداد والحروف والأشکال وفکّ شفراتها وفق آراء الصوفیرمزیة والتحلیلي تتبّع 

توصلت  .في روایاته لغة وأسلوباً الذي یعدّ المؤثرّ الأول في تفکیر عبد الإله بن عرفة وجودفي وحدة ال بن عربي

عن معانیها  في ثلاثیة ابن عرفة الحروف والأشکال والأعداد قد تجاوزتالدراسة في نهایة مطافها إلى أنّ 

، وکلّ ناء تصوّر للوجود والمعرفةفلسفة ابن عربي في ببما یتناسب وأضفى الروائي علیها وهجاً روحیاً المعجمیة 

اقتبس ابن عرفة عناوین روایاته الثلاثة عن . ذلک بحبکة أدبیة سردیة اتّخذت من الروح الصوفیة إکسیراً لها

بأنّه سرّ إلهي یهدف إلى معرفة الله ومشاهدته. الحروف المقطعة القرآنیة للتدلیل على فکرة الحروف عند الصوفیة 

 وأربعین في أکثر من موقف سردي سبعة، اثني عشر، أربعة،مثل أعداد بعض الثلاثة   هیاتروافي  کرّر الروائي

والدائرة للترمیز على  المربعات عدیدة شکلي لیتناصّ مع الآیات القرآنیة التي تتحدثّ عن الخلق. کما کرّر مرّ

     الجهات الأربعة والتصوّر الدائري للوجود من منظور ابن عربي. 
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 المقدمة .1

مواضیع العرفانیة والصوفیة منذ ظهوره، وتزاید هذا الاهتمام من اهتمتّ الروایة العربیة الحدیثة بال

بدایات الألفیة الثالثة لاعتبارات فنیة وایدیولوجیة، فظهرت روایات ذات صبغة صوفیة حاول 

 ؛ لأنّویستغلّون معطیاته الفنیة الفیاضةأصحابها توظیف التراث الصوفي، وبدأوا ینهلون من ینابیعه 

: 1393(بلاوي، خضري وآباد،  »ة في تجلیة الهویة الحضاریة للأمة وتأکید ذاتهاللتراث وظیفة أساسی«

، ولعلّ أسبقها في هذا المیدان هو من أجل قراءته قراءة جدیدة واعیةلا من خلال اجتراره، بل  )55

لصالح الطیب » عرس الزین«لنجیب محفوظ وروایة » لیالي ألف لیلة«و » اللص والکلاب«روایتا 

. استمرتّ هذه المحاولة لدى الروائیین في المغرب تالیةن الروایات التي تقع في مرتبة وغیرها م

منهم یهتمّون بإدخال الصوفیة والعرفانیة في الروایة  الکثیرالعربي أیضاً وازدادت حدتّها حتىّ نرى 

فانیة، من روّاد الروایة العر، وهو العربیة الحدیثة وعلى رأسهم عبد الإله بن عرفة في المغرب

)، 2007» (بحر نون«) ثمّ استمرّت بروایات 2002» (جبل قاف«انطلقت تجربته الروائیة بروایة و

ابن الخطیب في روضة «)، و2011» (طواسین الغزالي«)، و2010» (الحوامیم«)، و2009» (بلا صاد«و

یقصد بذلک رؤیة  هو، وبالولوج في العوالم الصوفیة والعرفانیة تجربته الروائیةتمیّز ت). 2012» (طه

في تاریخ الثقافة والحضارة الإسلامیتین، لعبوا دوراً بارزاً  کبار المتصوفة الذینجدیدة إلى سیرة 

نى ابن عرفة . بةالمعرفیرؤاهم ویدعو من خلالها إلى التأمّل في حیاتهم وفکرهم والاستفادة من 

حاول فیها بصورة مفردة أو مرکبة، ولمقطعّة عناوین روایاته ـ کما لاحظنا ـ على الحروف القرآنیة ا

دلالاتها بربطها إلى الأعداد وحساب  شفراتها وإیضاح فکّو النورانیةهذه الحروف  مفهوم مقاربة

ن بن عربي خاصّة في ثلاثیته: جبل قاف، بحر ي کلّ ذلک متأثّر بفلسفة محي الدیالجمّل، وهو ف

تفکیر أنّ روح ابن عربي حلتّ في روایاته من خلال قراءة نون، وبلاد صاد إلى حدّ یشعر القارئ 

بطریقة مغریة للتّتبع  والمخلوقاتالمؤلف؛ لأنّه یجهد في عرض فلسفة ابن عربي في الوجود 

) وباستخدام 160: 2002: ابن عرفة، لسانه مع مولاه بدر الحبشي (راجع والفهم بإجراء حوارات على

والى الأسئلة حول التوحید وت  خالق کلّ شيء)ء فقدرّه) و (هللالآیات القرآنیة مثل (خلق کلّ شي

وفلسفة الإشراق والصراع العقدي والفلسفي الذي کان یعمّ البلاد الإسلامیة. وتمهیداً للبحث نورد 

من روایة جبل قاف أنّ کتاب (مشاهد  195بن عرفة في الصفحة امثالاً لذلک وهو ما ذکره 

لابن عربي یتکونّ من أربعة عشر مشهداً وهو معراج الأسرار القدسیة ومطالع الأنوار الإلهیة) 

 روحي عبر منازل فواتح السور الأربع عشرة النورانیة، مفتتحها الأحرف النورانیة المفردة أو المقطعة.

 ،وهو بطل الروایةحول سیرة محي الدین بن عربي، » جبل قاف«تتمحور روایته الأولى أي 

ق وَالْقُرْآنِ ﴿سورة مکّیة في القرآن الکریم مفتتحها: کلمة القاف هي علامة سیمیائیة واسم و

، ویرغب المؤلف في هذه الروایة في بناء تصور للوجود والمعرفة بالاستناد إلى فلسفة ابن ﴾المْجَِیدِ

  عربي.
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فهي تسرد مغامرات رحلة البحث الیونسیة في بحر الحقائق » بحر نون«وأمّا روایته الثانیة أي 

تأخذ قوّة حرف نورانيّ  سیة، والمتمحورة حول حقیقة الإنسان الکامل. والنونعن الجزیرة الأطل

ویبدو من خلال قراءة الروایتین  .﴾ن وَالْقَلمَِ وَمَا یَسْطُروُنَ﴿معناه من الآیة الأولى لسورة القلم: 

رف قلب، والنون روایة النفس، والقاف هو الحرف الأول من القرآن، والنون هو الحالالقاف روایة 

الأخیر، وهذا یعني أنّ الکتابة في هاتین الروایتین هي کتابة من حضرة القرآن، وبینهما حرفان هما 

 (رآ) أي انّها کتابة رؤیا وشهود ولیست کتابة إخبار عن غیر.

 هوأحوالالعارف الشاعر أبي الحسن الششتري  سیرةفتتناول » بلا صاد«وأمّا روایته الثالثة 

مفتاح الأسماء «و ﴾ص وَالْقُرْآنِ ذيِ الذِّکْرِ﴿سورة في القرآن مفتتحها:  . والصاد اسمهومواجید

 ). 151 :2019(الموسوي، » صادق والصانعالإلهیة: الصمّد والصبور وال

خرج عن النمطیة الغالبة على الروایة مشروع متمیّز والمشروع الروائي لعبد الإله بن عرفة 

تأسیس روایة عرفانیة «إلى . یسعى هذا الکاتب المغربي یة وابتعد عن التقنیات المستوردةالعرب

تحمل لواء الثورة على السائد من الکتابات الوافدة أو المقلدّة، الهزیلة في مبناها ومعناها، من أجل 

وغالباً ما تنبني أعماله الروائیة على  )8 :2010بن عرفة،ا(» إبداع أدب کوني جدید في حاضرنا الأدبي

عرفانیة وصوفیة، فنلمسها بادئ الأمر من عناوین روایاته إذ اختارها ـ کما  أسلوب یزخر برموز

سبقت الإشارة إلیه ـ من الحروف القرآنیة المقطعّة بشکل مفرد أو مرکبّ مثل القاف في (جبل 

 الباحثینقاف) والصاد في (بلاد صاد) والنون في (بحر نون) وغیرها. لکنّ الظاهرة التي لفتت انتباه 

تعدّ من أهمّ المحطات الرمزیة  التي والشکلیة هي کثرة الرموز العددیة والحرفیة الروایاتفي هذه 

أویله، وهو في ذلک متأثّر إلى حدّ کبیر من محیي الدین بن التي طالما وقف الصوفیة عندها لت

تأسیساً على هذه المقدّمة یسعى هذا البحث بمنهجه الوصفي  عربي في کتابه الفتوحات المکّیة.

والتحلیلي إلى دراسة الترمیز الصوفي للحروف والأعداد في ثلاثیة عبد الإله بن عرفة ویحاول 

 بجانبه الإجابة عن الأسئلة التالیة:

في ثلاثیة جبل  کرمز صوفيوالأشکال  بن عرفة الحروف والأعدادـ کیف وظّف عبد الإله 

 وما دلالاتها؟؟ قاف، بحرن نون، وبلاد صاد

آراء ابن بوالأشکال لحروف والأعداد ل في التوظیف الرمزيبن عرفة ا رتأثّـ إلى أيّ مدى 

 عربي؟ 

 خلفیة البحث.2
انتباه بعض الباحثین  قد استرعى وفق رؤیة الصوفیین والاشکال إنّ توظیف الأعداد والحروف

 وأنجزوا بعض دراسات أهمّها:

راسة لخالد على عباس القط عنوان د» دلالات الأرقام أنموذجاً رمزیاً في المصطلح الصوفي«ـ 

هـ) نشرت في العدد الثامن من مجلة جامعة طیبة للآداب والعلوم الإنسانیة. والباحث  1437(

 تحدثّ فیها عن دلالات بعض الأرقام وما توحي إلیه من دلالات باطنیة.
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أسرار الحروف وحساب «) في رسالة بجامعة أم القرى 2009ـ بحث طارق بن سعید القحطاني (

ورکّزت فیها على مسألة الأعداد والحروف عند الفرق الإسلامیة، وتوصّل في النهایة إلى » جمّلال

الفرق الدینیة زاد غلوهّا في استخدام الأعداد والحروف في إثبات صحة معتقدها وفي عض أنّ ب

 معرفة الغیب. 

ن في الروایة سیمیائیة العنوا«) بدراسة عنوانها 2019ـ قام عباس فاضل عبدالله الموسوي (

سة نشرت في العدد الخامس والثلاثین هذه الدرا». العرفانیة: روایات عبد الإله بن عرفة أنموذجاً

دینیة ة یته ابن عرفة تستقي من مرجعاإلى أنّ عناوین روای أخیراًمجلة العمید، وتوصّل الباحث ل

 میتین.العرفانیة في الثقافة والحضارة الإسلا خاصة القرآن الکریم والشخصیات

على دراسة  الباحثونوأما بالنسبة لرمزیة الأعداد والحروف في روایات ابن عرفة فلم یحصل 

 منشورة، غیر أنّ هناك بعض دراسات عن أعمال عبد الإله ابن عرفة الروائیة نذکرها فیما یلي:

الرؤیة آلیات السرد الصوفي وتمظهراته في روایة بحر نون لعبد الإله بن عرفة: دراسة في «ـ  

هـ) في  1444قشلاقي وأسماء علجیة بوشایب ( جمال طالبي قره الباحثاندراسة أنجزها » والبنیة

العدد الأول من مجلة آفاق الحضارة الإسلامیة. کشفت الدراسة أنّ روایة بحر نون استمدّت 

نة مرجعیتها الفکریة من التراث التاریخي والصوفي وعلى رأسه محیي الدبن بن عربي في کینو

 الوجود الإنساني والذات الإلهیة المطلقة.

تجلیات تصویف المکان في روایة «هـ) في دراسته  1443قشلاقي ( ـ تناول جمال طالبي قره

المنشورة في العدد الأول من » جبل قاف لعبد الإله بن عرفة على ضوء آراء محیي الدین بن عربي

یة جبل قاف تجربة روائیة تفاعلت مع الأبعاد مجلة اللغة العربیة وآدابها، وتوصّل إلى أنّ روا

الصوفیة بدءاً من العنوان حتى نهایتها فامتزج المکان فیه بالرؤیة الصوفیة من جهة، وارتبطت 

 بالدلالات الصوفیة من جهة أخرى.

للکاتب المغربي » ابن الخطیب في روضة طه«سیمیائیة عتبات النصّ العرفاني في روایة «ـ 

دراسة أخرى لمحمد مهدي روشن چسلي وزملائه » من العلامات إلى التأویل)ة (عبدالإله بن عرف

العتبات النصّیة توصّلت الدراسة إلى أنّ قبلت للنشر في مجلة الجمعیة العلمیة الإیرانیة للغة العربیة. 

بوظائف عدیدة، نتج عنها حفظ الروایة من الغموض » ابن الخطیب في روضة طه«قامت في روایة 

 فکک. أو الت

في ثلاثیة ابن  والأشکال وبهذه الخلفیة التي لا نرى فیها بحثاً عن رمزیة الأعداد والحروف

 .عرفة، فیمکن القول إنّ البحث الحالي أوّل دراسة عن الموضوع المشار إلیه، وهو یتمیّز بالجدة

 المهاد النظري للبحث.3

 إرهاصات الروایة الصوفیة ومرجعیاتها الفکریةأولاً ـ 

تعود إلى عند العرب  إرهاصات الروایة الصوفیة والعرفانیةأن أشرنا في مقدمة البحث أنّ  سبق

» عرس الزین«لنجیب محفوظ وروایة » لیالي ألف لیلة«و » اللص والکلاب«بروایتي القرن العشرین 
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لجزائر المغرب وافي السرد الحدیث في لها وبقدوم الألفیة الثالثة نرى حضوراً قویّاً  .لصالح الطیب

هذه الروایات غالباً ما تستقي مرجعیاته خاصة عند روّاده کالطاهر وطّار وعبد الإله بن عرفة. 

کتحویل  وتغترف من بحورها العمیقة والتراث الدیني والمعارف الصوفیة،الفکریة من القرآن الکریم 

لى مقامات الصوفیین ویرکّز عمن خیاله الروائي یضفي علیها سیرة کبار المتصوفة إلى مادة حکائیة 

والحقیقة أنّ الروایة وما فیها من بعض المفاهیم الصوفیة المتداولة کالکشف، والحبّ، والحلول. 

بحث مستمرّ عن أفق مفتوح، أفق یتطلعّ للمستقبل، حتىّ لو کان مرتبطاً بالحاضر، «الصوفیة 

: 2004(مفتي، » ال القدیمةلة الأشکومهمّة الروائي هي المغامرة في تجریب الأشکال الجدیدة بخلخ

والنصّ السردي الصوفي لا یدرك على أساس التداول اللغوي، بل هو یدرك على أساس  ).33

إخراج القارئ من ظلمة التیه والجهل «سلوك روحي. والهدف من الأعمال الروائیة الصوفیة هي 

الم الفساد، والنور من عالم والفهاهة إلى نور الوجد والعلم والکیاسة وإنشاء لغة نورانیة، لأنّ من ع

 :2010،(ابن عرفة» بسطوة النورالصلاح، وقد علقت باللغة والکلمات ظلمانیة کثیفة لابدّ من إزاحتها 

 ).   9ـ8

 في الروایة الصوفیة اللغة الرمزیةثانیاً ـ 

اً آخر یطلق الرمز على عمل أدبي یستطیع الروائي أن یتکلمّ بها وراء النصّ ویتیح له أن یتأمل شیئ

النصّوص  خصائصمن أهمّ تعدّ اللغة الرمزیة و ).2: 1393نیا،  أصغري، عرب، وبزرگ (راجع:وراء النصّ 

تستخدم فیه الصور الملموسة لیس بوصفها رموزاً لأفکار ومشاعر خاصة «الصوفیة والعرفانیة، إذ 

بیهاً م الواقعي بالنسبة له شتعتمل بداخل الشاعر، وإنمّا بوصفها رموزاً لعالم شاسع ومثالي یعدّ العال

في النصوص الصوفیة في العبارات والجملات غالباً ما تستخدم و ).42: 1992(تشارلز، » غیر متکافئ

؛ لأنّها مفتوحة على التأویل غامضة ومعقدّة سیاق رمزيّ، والحروف کذلک تتخّذ دلالات رمزیة

إلهي یهدف إلى معرفة الله   سرّ«هو والهرمینوطیقي وفق المعتقدات الصوفیة والعرفانیة. 

  ).369 تا:لا (الفخاري،» ومشاهدته... وهذا السرّ یحمله الحرف الخفيّ قبل الظاهر
ائیة الصوفیة بنوا أسس علم متکامل على الحروف، وعقدوا علاقة وطیدة بینه وبین السیمی إنّ

حرف، وذهبوا إلى أنّ  منذ عهد مبکّر بالمعنى الخفيّ الکامن وراء کلّوحساب الجمُّل، واهتمّوا 

ألهمتهم الحروف المقطعّة النورانیة في سور «الحرف والعدد یرتبطان بسرّ الحیاة (الروح). وقد 

القرآن تفسیرات مجازیة أسهمت بظهور أبجدیة صوفیة سریّة یرمزون بها إلى علومهم ومعارفهم 

تکلمّ عن علم خاص وّل من یبدو أنّ ابن خلدون کان أ ).469: 2006(شیمل،  »عرفت باسم بلبیلان

ومتفرّد یدرس قوى الحروف النفسیة والروحانیة وارتباطها بالأمزجة النفسیة والأصول الطبیعیة من 

ینقل القشیري في رسالته أنّ هذا العلم قد تلقّاه  ).305: 2004ابن خلدون، : راجع(هواء وماء ونار وتراب 

خلق الأحرف جعلها سرّاً له، فلمّا خلق آدم علیه السلام إنّ الله تعالى لما «آدم علیه السلام قائلاً: 

هي «یعرّف الحروف عند الصوفیة على أنّها: والجرجاني  ).18 /1(القشیري، » بثّ فیه ذلک السرّ

ویورد عبد الرزاق الکاشاني عدّة صور لمعنى  )99: 1991(الجرجاني، » یطة من الأعیانالحقائق البس
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الحرف الوجداني، والحرف الوجودي، والحروف «ا، فیتکلمّ عن الحروف عند الصوفیة وأنواعه

أنّ علم القرآن «إذ قررّ  کذلک الحلاجموقع متمیّز عند  حروفولل ).401/ 1: 1995، (الکاشاني» العالیات

ثمّ جاء ابن عربي بعده وأوغل في هذا العلم  ).103: 1998(الحلاج، » ي في أوائل السورفي الأحرف الت

الحرف «فتوحات المکّیة) وأصبح کلامه أصلاً في علم الحرف عند الصوفیة عندما قال: في کتابه (ال

جمل الکلام أنّ العرفاء وم ).68: 1990(ابن عربي،» الحق به من العباداتهو اللغة، وهو ما یخاطبک 

 لحروف أسرار ونکت ولطائف مختلفةن یرون أنّ الله تعالى علمّ آدم الحروف، ولکلّ من اوالصوفیّی

نبي على لا یلسلطة الذوق والکشف ولا یمکن تعلمّه کغیره من العلوم والصناعات؛ لأنّه  تخضع

منحة ربانیة ـ و هو وسیلة للتواصل بین الأولیاء والعارفین لبساطته، أساس علميّ متفق علیه، بل

  یؤتیه الله العبد إذا وصل إلى مراتب الأولیاء. على حدّ معتقدات الصوفیة ـ

کذلک تحتلّ مکانة رمزیة عند الصوفیین، فیرمز کلّ رقم إلى معنى خاصّ لا یعرفه والأعداد 

تمتدّ جذورها الرمزیة للأرقام تعود إلى منابع معرفیة وثقافیة مختلفة، و«إلا الصوفیون والعارفون. و

روایة وینبغي الإشارة إلى أنّ الحروف والأعداد في ال ).27: 2002(عواد،  »إلى أصول بابلیة وإغریقیة

المعرفیة  إشارات لمعان أدقّ وأخفى، تستثمر الصوفي من خلال وعي عمیق لدلالاته«العرفانیة 

بن عرفة قد تأثر بفلسفة ابن عربي في اأنّ  والملاحظة الملفتة للنظر هي ).42 (البریکي:» والجمالیة

الحرفیة هذه الفلسفة  ؛ لأنّ القارئ في روایاته الثلاث یعثر علىالحروف والأعداد والأشکالدلائلیة 

في أکثر من موقف سردي خاصّة في ثلاثیته التي تسرد حیاة ابن عربي وأبي  والشکلیة العددیةو

في الصفحات منها الحسن الششتري والرحلة الیونسیة بحثاً عن حقائق الوجود، ونأتي بنماذج کثیرة 

 الآتیة. 

 روایة جبل قاففي  الرمزیة.4

» جبل قاف«روایة  تأتيتقنیات الکتابة الصوفیة عند عبدالإله بن عرفة، ومن  الإشارات والرموز تعدّ

الغنیة؛ تظهر هذه التقنیة  اوإیحاءاته اعوالم الصوفیة برموزهاللج أعماله الروائیة التي تعا طلیعةفي 

وجبل قاف هو الحجاب الفاصل بین عالم الحسّ ، من عنوان روایته حیث بُنیت على حرف (القاف)

ویمکن وح، بین الغیب والشهادة، بین الملک والملکوت، هذا هو المقصود من جبل قاف. وعالم الر

؛ ومن هنا جاءت الروایة بضمیر المتکلّم، کما محیي الدین بن عربيلبطل الروایة أن یکون رمزاً 

ولا جاءت لغة الروایة وأسلوبها مثل لغة ابن عربي وأسلوبه وفق مبدأ تعدد الخطاب في السرد. 

بن عرفة عنواناً لروایته تجاوزت کونها حرفاً إلى رمز من عبد الإله نّ القاف التي اتخّذها شکّ أ

أخبرنا «حیث یقول: رموز الحیاة والمعرفة اقتبسها من حکایة ابن عربي في الفتوحات المکّیة 

صاحب موسى السدراني، وکان صاحب حظوة... قال: لما وصلت إلى جبل قاف، وهو جبل عظیم 

 به الأرض وطوقّ هذا الجبل بحیّة عظیمة قد جمع الله رأسها إلى ذنبها بعد استدارتها بهذا طوقّ الله

وتفسیر ذلک أنّ الحیّة عندما تلفّ نفسها حول الجبل، یجتمع  )5/192: 1998(ابن عربي، » الجبل
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الذي رأسها إلى ذنبها، وتتحوّل إلى شکل دائري، ونعلم أنّ الدائرة هي الشکل الهندسي الوحید 

  یجعل الإنسان یعود إلى نقطة البدء أو الولادة... وکأنّه في حرکة لا نهائیة.

بدأ الترمیز بالحروف من غلاف الروایة، إذ نرى رسم حیّة على ظهر غلاف الروایة، وقد کتب 

على جسمها حروف عربیة، وکأنّ الروائي یقصد بذلک أنّ الحیاة الأزلیة لا تقوم إلا بسرّ نفس 

ولعلّ من أجمل تمظهرات رمزیة مطلقة الساري في الحروف القرآنیة لأهل الأسرار. الذات ال

المکان ما أشار إلیه الروائي من تصمیم مکانین:  في روایة جبل قاف والأشکال الأعداد والحروف

الأول وصف الدواة في خزانة دیوان الإنشاء على لسان ابن عربي الذي أحدث تقاطعات رمزیة 

أما «ط وعي القارئ وإدخاله في جدل معرفي وعقلي مع النصّ حیث یقول في وصفه:عرفانیة لتنشی

وعلى کلّ واجهة ثلاثة أقواس، یتوسّطها  ت من الذّهب الخالص، مربعة الشکل،الدواة فإنّها کان

واحد أکبر من صاحبیه. وعلى سطح الدواة سبعة ثقوب استقبلت سبع محابر زجاجیة ملئت بأنواع 

ختلفة الألوان. وفي کلّ واجهة من واجهات الدواة المربعة نقشت آیة قرآنیة. على من الأحبار الم

. أما الواجهة ﴾ولو أنمّا في الأرضِ من شجرة أقلام﴿الواجهة الأولى البسملة، وعلى الثانیة نقشت 

ذه . وأخیراً الواجهة الأخیرة کملت به﴾والبحرُ یمدّه من بعده سبعةُ أبحر﴿الثانیة فنقشت بما یلي: 

للمربعّ ـ وبالعودة إلى هذه المواصفات نرى أنّ  )115 :2002 بن عرفة،ا(» ﴾ما نفدتْ کلماتُ الله﴿الآیة: 

، وفي کلّ واجهة له ثلاثة أقواس. والأربعة في الثلاثة واجهات الذي یوحي بالجهات الأربع ـ أربعة

ة عند الصوفیة وقصد بعدد تساوي اثني عشر قوساً، ویبدو أنّ الروائي قد تأثّر بالفلسفة العددی

 اللهِ عِندَْ الشُّهُورِ عدَِّةَ إِنَّ﴿الأقواس أن یخبر عن عدد البروج وعدد الشهور في هذه الآیة القرآنیة:

وربما قصد  )36: التوبة( ﴾وَالأرَضَْ مِنْها أرَْبعََةٌ حُرمٌُ السَّماواتِ خَلقََ یومَْ اللهِ کتابِ فیِ شَهْراً عَشَرَ اثْنا

القدیر، القدوس، القیّوم، بتلک المواصفات أسماء الله الإثني عشر التي تبدأ بالقاف أي:  الروائي

القریب، القائم، القادر، القهار، القاهر، القويّ، القدیم، القابض، القائل. وأما عدد السبعة فیشیر إلى 

واف؛ لأنّها حرکة الدوائر السبع المنبثقة من حرکة القاف، وهذه الحرکة تشیر بدورها إلى فکرة الط

دائریة على سبعة أشواط وتشکّل سبع دوائر مرتبطة بالمرکز، وهو أمر یشیر على نحو ما إلى فکرة 

والمکان  .تعانق الإنسان مع الله، وإلى فکرة أنّ الإنسان الکامل هو وسیط روحي بین الله والإنسان

حیث ربط الروائي بین الرخام  نةوالألواح الملوّ الثاني هو بناء المسجد الأقصى المکسوّ بالرخام

. کذلک الخمس؛ لأنّ أعداد الرخام سبعة عشر وذلک بعدد رکعات الصلاة في یوم واحد والصلوات

عدد الألواح سبعة عشر، ثمانیة منها بیض تشیر إلى صلاة الظهر والعصر، وأربعة منها أحمر تشیر 

إلى رکعات صلاة المغرب بعد أن یقبل  إلى صلاة العشاء بعد حمرة الشفق، وثلاثة منها أسود تشیر

التأویلات فیما قدّمنا من  هذه ولعلّاللیل، واللوحتان الخضراوان اثنتان تشیر إلى صلاة الصبح. 

 لم تکن في ذهن مصممّهما من قبل، بل یبدو أنّها قراءة من قبل الروائي بناء على وصف المکانین

اً من فلسفة ابن عربي في الأعداد والحروف استقرّت في نفسه متأثر والمشاعر التي المعاني



 اف، بحر نون، وبلاد ثیة جبل قتمظهرات الترمیز الصوفي بالحروف والأعداد والأشکال في روایات الکاتب المغربي عبد الإله بن عرفة (ثلا  157

من ناحیة  رمزیةلغة مغایرة تبدو أنّها  أشکال لغة التواصل العادي وبنى کلّ، فهدمّ بذلک والأشکال

 الشکل والمضمون والروح والمادة. 

وابن عرفة کثیراً ما یظهر إعجابه بالحوارات التي تجري بین ابن عربي ومولاه بدر الحبشي 

ئل الفلسفیة والعقدیة، ویستعین في تفسیر بعض الکلمات القرآنیة بالرموز العددیة التي حول المسا

تقابل الحروف. على سبیل المثال عندما یتحدثّ عن حدیث الموائد، یقف عند کلمة المائدة في 

تي سورة المائدة أو البقرة ویحلّل العلاقة بین الأعداد وبین دلالة الکلمة وما یقابلها عند ذکر کلم

آدم وحوّاء، ممّا یجعل القارئ ینبهر بهذه الدقّة في المقابلة بین معاني الکلمة حروفاً وبین الأعداد 

ودلیل ذلک یا ولدي من باب العدد هو أنّ المائدة التي طلبها سیدنا عیسى لم تکن «شکلاً. یقول: 

من سورة  114لآیة سوى مأدبة الله على مائدة القرآن، والآیة التي ورد فیها ذلک الطلب هي ا

من سورة  57المائدة، وهو عدد سور القرآن کما تعلم، کما أنّ مائدة موسى وقومه وردت في الآیة 

ثمّ یربط المؤلف حروف کلمة  ).243: م2002(ابن عرفة، » البقرة، وذلک العدد هو نصف العدد السابق

بحساب الجمل: م =  60ي المائدة بحساب الجمّل ویقول: عدد حروف کلمة مائدة بالتخفیف یساو

/ 4/ د = 1، وهذا العدد هو مجموع عدد آدم وحوّا؛ آدم: أ = 5/ هـ = 4/ د = 10/ ي = 1/ ا = 40

وتتوالى ). 47: نفس المصدر: راجع( 15/، والمجموع 1/ ا = 6/ و = 8. حوّا: ح = 45، والمجموع 40م = 

وفي القرآن سورة (ق) «مثال آخر:  الحسابات للتدلیل على حقیقة الإنسان الکامل حیث یقول في

صورة لآدم، کما أنّ صورة الشمس صورة لحواء، فعدد آیات سورة (ق) خمس وأربعون آیة، وهو 

عدد أحرف آدم بحساب الجمّل کما سبقت الإشارة. وسورة الشمس تناسب حوّاء لأنّها المنزل 

 »حوّاء بحساب الجمّلحرف ، وعدد آیاتها خمس عشرة آیة وهو عدد أ15الوحید الذي عدد آیاته 

یظهر أنّ هذه التأویلات في ربط الحروف بما یقابلها من الأعداد في حساب  ).248 (نفس المصدر:

الجمّل رؤیة نورانیة وتفسیر لعوالم غیبیة یصعب الوقوف عندها إذا لم یتأمّل ویتمعّن القارئ في 

الأسباب التي دعت ابن عرفة إلى استنباط مثل هذه العلاقات بین حروف الکلمة القرآنیة المقدسة 

  داد بحساب الجمل کرموز فلسفیة صوفیة.وبین الأع

 في روایة بحر نون الرمزیة . 5

لا تختلف عن جبل قاف، وإنمّا هناك استمراریة وعلاقة بینهما لا یمکن إنّ روایة بحر نون 

الفصل بینهما، کما لا یمکن الفصل بین القاف والنون؛ لأن القاف هي روایة القلب، والنون روایة 

أدّى من التاریخ والتصوف، وکلّ ذلک  لإله بن عرفة مرجعیة روایة بحر نونالنفس. استقى عبد ا

تتمحور أحداث الروایة إلى تشکیل بنیة سردیة جدیدة وإن تشبه من حیث قوّة اللغة بالمقامات. 

وحضارتها البائدة التي تکلمّ عنها أفلاطون حول البحث عن مکان مفقود یدعى الجزیرة الأطلسیة 

 أحداث هذه الروایة بین مصر وسوس في المغرب، وبطلها هو یونس ذو النّون. تقع لأوّل مرّة.
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 . رمزیة الحروف في روایة بحر نون1ـ  5

أدّت اهم الرموز الصوفیة التي وردت في روایة بحر نون هي الرموز المعرفیة للحروف التي أولعل 

تستخدمها  أمام لغة فلسفیة نفسهلأنّ القارئ فیها یجد  غموض الروایة وحضور العجائبیة فیها. إلى

في البنیة السردیة، ویراهم مزوّدین بمعارف التاریخ والتصوف  الشخصیات الروائیة الاستثنائیة

والمیتافیزیقیا مما یجعله یشعر بأهمیة العودة إلى المصادر المعرفیة للخطاب من أجل التعمقّ في 

نماذج مختارة من  وههنا نذکر ).179: 1444ایب،قشلاقي وعلجیة بوش قره: طالبي راجع(فهم سیاق النصّ 

إنّ النون یا ولدي حرف شریف وهو من أقطاب الحروف، لأنّه یقرأ طرداً «روایة بحر نون للتوضیح: 

وردّاً، ویشاطره في هذه الخاصیة حرفا المیم والواو، بل إنّ بعض آیات الذکر الحکیم لها مثل هذه 

أو (کلّ في فلک)، فاحرص على أن تکتب هذا الحرف  الخاصیة کقوله تعالى (وربّک فکبّر)

الشریف (نون) على لوح من رصاص والقمر في السِّماك وأضف إلیه اسم الملک المکلف به وهو 

صرفائیل، ثمّ أطلقه بعد ذلک في البحر، فإنّ الأسماك ستأتي إلیک، بل إنّ أعظمها سیجثو بین 

 کتاباتنّ النون هنا علامة ممیزة في إ ).71: 2007، (بن عرفة» یدیک، فافهم السرّ واعمل بالنصیحة

الصوفیة الأدبیة، إذ ترى آنا ماري شیمل أنّ النون ورد عند جلال الدین الرومي في إحدى غزلیاته 

التي یقول فیها: على شطّ بحر الحب رأیت یونس جالساً، فسألته کیف حالک؟ فأجاب على قدر 

وت فانثنیت مثل حرف النون حتى أصبحت ذا النون. وتضیف حاله قائلاً: في البحر کنت طعاماً لح

على ذلک مستشهدة بقول الجامي: إنّ الصوفي إذا ابتلعه حوت العدم مثل النبيّ یونس، ثم قذفه 

على شطّ الانفصال، یشعر بعد تجربته مع سمکة النون مثل حرف النون بلا رأس ولا أعضاء، ثم 

وانطلاقاً من  ).476 :2006(راجع: شیمل،  ور الوسطىعصیصبح مثل ذي النون شیخ الصوفیة في ال

تستدعي  سیمیائیةتحوّل النون إلى ثیمة معرفیة هیمنت على عنوان الروایة وعلامة  الفکرة السابقة

سیاقات فلسفیة ومعرفیة تخصّ المرجعیة الصوفیة. هذا من جانب، ومن جانب آخر یظهر تأثّر ابن 

فیة لحرف النون عند ابن عربي في الفتوحات المکّیة حیث یقول: عرفة بالمعاني والتأویلات الفلس

ونون الوجود تدلّ نقطة ذاتها ... اعلم أیدّ الله القلوب بالأرواح أنّ النون من عالم الملک «

کما ورد في الروایة معنى آخر لحرف النون یقوم على الربط بینه .)1/51: 1988(ابن عربي، » وتوالجبر

إنّه حوت العنصر «إذ یقول: » الحوت العظیم«ة إلى ما یسمیه الشیخ العارف بـ وبین الحوت في إشار

والتفسیر الذي  ).81 :2007بن عرفة، ا(» الأعظم، نون، الحوت العظیم الذي تنتّقت عنه الکائنات...

قدّمه ابن عرفة لحرف النون یذکّرنا قول محیي ابن عربي عن دلالة النون حینما وصفها بالروحانیة 

اعتمد على استیحاء ابن عرفة  والخلاصة أنّ ).239: 1998: ابن عربي، راجع(نصف من دائرة الوجود وال

تتجاوز  سعى لکشف ستار الحقیقة برؤیا حدسیةي لیقدمّ نصّاً ذا شفرات معرفیة تالترمیز الصوف

ق أدوات عتمد على الرموز والإشارات والصور لخلبلغة عقلیة بل ی تحدثّالواقع؛ لأنّ الصوفي لا ی

 خاصة تمکّنه من معرفة العالم.
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 . رمزیة الأعداد والأشکال في روایة بحر نون2ـ  5

، إذ في روایة بحر نون في أکثر من مکان ونجد التوظیف الرمزي للأعداد والحروف والاشکال

الرقم سبعة إلى جانب أعداد أخرى مثل ثلاثة وثلاثین وتسعة عشر (عدد حروف البسملة)  حتلّی

الرقم  أعطى، ویتکرر حضوره خلال رحلة یونس في بحثه عن الجزیرة الأطلسیة. مهمّة مکانة

سبعة المکان طابعاً عرفانیاً معرفیاً من خلال وصف یونس لحدیقة قصر الملکة نونة حاملة أسرار 

في وسط غابة الورد الأبیض حوض دائري من المرمر الفضيّ تشکّل «الحضارة الأطلسیة بقوله: 

عطارد. بعد الحوض رصتّ سبعة أحجار مستویة على الأرض ترمز للقمر في أطواره رمز کوکب 

المختلفة حیث یلفحها بأنواره. الماء في الحوض راکد لا یتحركّ کما هو الشأن في حوض المربع 

بن عرفة، ا(» الأسود.. عند نهایة الدائرة الثالثة یستقبلک ثنتان وعشرون من شجیرات مسک اللیل...

تمثیل مورفولوجي لنوامیس رمز للکون، وهي  الحوض الدائري في الفقرة السابقةإنّ  ).150 :2007

، ویحاول الروائي من خلال معالجته لشکل الدائرة في معماریة الحیاة لا یدلّ إلا على العالم بأکمله

 ابن عربي الدائري للوجود. تصورّالفضاءات في روایته أن یعید صقله من جدید لیتناسب مع 

 رمزیة في روایة بلاد صادال . 6

إلى أنّ روایة بلاد صاد روایة صوفیة تحکي حیاة العارف الشاعر  البحثسبق أن أشرنا في مقدّمة 

أبي الحسن الششتري، وقد جعل عبد الإله بن عرفة منه مریداً یسلک طریق التجرّد من الدنیا 

سبعین العارف والفیلسوف الأندلسي ویترك الوزارة والإمارة طالباً طریق المعرفة، کما جعل ابن 

مرشداً للششتري في رحلته إلى المغرب. ثمّ یتنقّل من إقلیم إلى إقلیم آخر حتىّ یصل إلى بلاد 

هي بلاد الصورة الأحمدیة الجمالیة وبلاد النور الأعظم في عالم الغیب والجبروت، ومن «صاد و

) 309 تا:لا(ابن عرفة، » إلى کلّ جهةدخل هذه البلاد صار من أصحاب الأعراف الذین لهم وجه 

فیظهر بوضوح تامّ أنّ ابن عرفة قد جعل بلاد صاد مکاناً رمزیاً یقصده أبوالحسن الششتري، 

وینتقل القارئ معه من مکان إلى آخر عبر عالم تخییلي ومعرفي مليء بالعجائب، ولیست الصورة 

حرف الصاد یؤولّه ابن عرفة عدّة تأویلات؛ الأحمدیة الجمالیة إلا نفس الإنسان الکامل. وبالنسبة ل

التأویل الأوّل جاء في مقطع من الروایة على لسان الراوي الداخلي (أبو الحسن الششتري) في 

حرف الصدّق والصون والصورة والصادي والصوم والصوت «حدیثه مع زوجته (صبح) بأنّ الصاد 

ودي فیلزمه أن یصمتُ ویصوم عن والصلاة والصّراط ... ومن دخل بلاد صاد أصابه عطش وج

مفتاح «والتأویل الثاني لحرف الصاد هو أنّه  )298 (نفس المصدر:» ر فیه کلام الحقّالکلام لیظه

الأسماء الإلهیة: الصمد والصبور والصادق والصانع. کما یرى أنّه مفتاح أسماء النبيّ: الصادق 

الث جاء ردّاً على سؤال صبح (زوجة الششتري) والتأویل الث ).304 (نفس المصدر:» الصّابر والصّالحو

لقد ظهر الصاد في ثلاث فواتح سور نورانیة هي «عن منازل (الصاد) في القرآن فهو یجیب: 

في  26مرةّ في الأعراف، و  98الأعراف: ألمص، وسورة مریم: کهیعص، وسورة ص. وقد تکررّ 

من تصدرّ للفتوى من صحابة  مرّة، وهو على عدد 152مرّة في ص، ومجموعها  28مریم، و 
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حرف الموت، وهو «والتأویل الرابع ذکره على لسان ابن سبعین بأنّه  ).299 المصدر:(نفس » رسول الله

ة یحتلّ المرتبة الواحدة والعشرین في الترتیب النَّفَسي لمخارج الحروف. وهذه المرتبة مختص

بلاد الإنسان الکامل «لاد صاد هي والتأویل الخامس لب )309 (نفس المصدر:» بالطین والتراب

هذه  ).311 (نفس المصدر:» ه الذي یدور حولهالمتحقق بالعبودیة المحضة، وهي مرکز العالم وقطب

التفسیرات المختلفة لحرف الصاد وإن تجري في مجرى مماثل، تکشف عن مکانة الکشف والذوق 

ذ تأویل الحرف تجلیّات مختلفة عند شخصیات الروایة في تأویل الحروف، ومن هذا المنطلق یتخّ

 حسب رؤیة الصوفیین واتجّاهاتهم الفکریة. 

والأعداد في روایة بلا صاد غالباً ما تتخذ دلالات رمزیة دینیة مثل رقم العطلات التي یذهب 

الششتري إلى المعمرة إذ تبلغ ثلاثاً وستّین یوماً في السنة وذلک عدد عمر الرسول الأعظم صلّى 

والرقم سبعة وکذلک الرقم أربعین في هذه الروایة کروایة  ).38 لاتا:: ابن عرفة، (راجعلمّ الله علیه وس

بحر نون یترددّ مرّات عدیدة في أجزاء مختلفة منها. نرى ابن عرفة عندما یصف على لسان الراوي 

إلى  الداخلي (أبو الحسن الششتري) مشهد فرسان من العتاة الأشرار الذین سرقوا صنادیق فحملوها

صخرة في الجبل غطتّ مدخل کهف، یذکر أنّ عددهم کان أربعین مع رئیسهم، لکنّ سبعة منهم 

کانوا قد لبسوا ثیاباً مختلفة، وکان الرمز الدخول في الکهف حرف سمِْ سمِْ. ویدخل الراوي في 

الصنادیق کان عدد  ).168 (راجع: نفس المصدر:ي سمِْ سمِْ الکهف بعد ذهاب الأشرار بتکرار سرهّم أ

في الکهف أربعین صندوقاً في غایة الصنعة والإتقان، کما أنّ جسم کلّ الأقفال على الصنادیق 

حروف الأبجد في کلّ أسطوانة المسروقة عبارة عن سبعة أسطوانات مسنّنة بدرجات على عدد 

ود على وهنا یحاول الششتري فتح الأقفال، فیتبیّن له أنّ فتحها مرص )169 (راجع: نفس المصدر:

کلمة سرّیة تؤلّف وتُجمعَ من الأسطوانات، فیحصل من تقلیب الأسطوانات السبع مع حروف 

الأبجد التسعة والعشرین، وینطق بکلمة عجیبة أي: سمِْ سمِْ سمَِه، وتأخذ أصابعه تدُیر الاسطوانات 

رق في ور ویغفي اتجّاه الأحرف السبعة التي نطق بها حتى خرج لسان القفل من فتحته فیعمّه النّ

ویرى بعد فتح أقفال الصنادیق أنّ فیها أربعین حلّة کانت لرجال  ).170 (راجع: نفس المصدر: لجّته

الحُجب الأربعین. وکلّ حلّة یلبسها الششتري تکسبه علوماً مختلفة أولّها الفرق بین علم الیقین 

والأنس به، وثالثها المعرفة، ویتمّ  وعین الیقین وحقّ الیقین، وثانیها ذوق الحبُّ، وثالثها علم الخلوة

له بواسطة لبس الحلل الثلاث والثلاثین معرفة حجب الوحدانیة والاتحّاد والتوحید والحضور مع 

التوحید والشوق والاشتیاق والمشاهدة وحفظ الأدب وحفظ السرّ. ولمّا لبس الششتري منها ثلاثاً 

لا تضاهیها باقي الحلل لا شکلاً ولا لوناً. یرى وثلاثین بقي له سبع حلل من أرفع الحلل وأثمنها و

الششتري أنّ الحلل السبع الباقیة کانت أجمع وأوعب من سابقاتها في الشکل واللون واللحمة 

والسدى. هنا یأخذ الششتري أولى تلک الحلل ویقبض علیها کما قبض یعقوب على قمیص 

نیة فتکسبه من العلم الإحاطي، ثمّ یلبس یوسف، فتسري فیه الحیاة الأدبیة، ثمّ یلبس الحلة الثا

الثالثة فیرى کلّ شيء مریداً له، ثمّ الرابعة فیرى الأکوان في طيّ قبضته، وعندما یلبس الحلة 



 اف، بحر نون، وبلاد ثیة جبل قتمظهرات الترمیز الصوفي بالحروف والأعداد والأشکال في روایات الکاتب المغربي عبد الإله بن عرفة (ثلا  161

سها الخامسة فینطق بالکلام الأزلي، وفي السادسة یسمع کلّ شيء، وأمّا الحلة السابعة فلمّا یلب

. إنّ الکهف في هذه اللقطات المختارة من )174ـ  172 تا:لا: ابن عرفة، (راجعفیبصر قبل کَوْن الزمان 

الروایة هو کهف صدر الراوي الداخلي (ابو الحسن الششتري) وهو في النصوص الدینیة غالباً ما رمز 

لأصحاب الکهف الذین لبثوا أکثر من ثلاثمائة سنة ثمّ بعثوا من جدید. والمراد من الصنادیق هنا 

لششتري العارف. وبالنسبة لعدد الأربعین نرى الششتري یسعى إلى تأویله هو العلوم التي أخذها ا

لماذا کان اللصوص في الکهف أربعین؟ فأجابني: اعلم أنّ «على حسب کلام ابن سبعین متسائلاً: 

اللصوص في قصّة علي بابا هم الحجب المانعة من الوصول إلى الحقیقة، لکنّ کلمة السرّ (افتح یا 

سم الله المفرد الذي یفتح کلّ شيء، وعلي بابا رمز لذلک السرّ الذي من سلسلة سمِْ سمِْ) هي ا

سیدنا علي بن أبي طالب لقول النبيّ ـ صلىّ الله علیه وسلمّ ـ أنا مدینة العلم وعلي بابها، فلکي 

تدخل مدینة العلم یجب أن تاخذ السرّ من البوّاب، وهو سیدّنا علي باب مدینة العلم، وعلي بابا 

ثمّ یکمل له تأویل أربعین بأمرین اثنین: الأول  )177ـ  176 (نفس المصدر:» دبیة لهذا المعنىرة أصو

أنّ الجنین یمرّ في بطن أمّه بسبع مراحل، وکلّ مرحلة تستغرق أربعین یوماً، والثاني أنّ الله تعالى 

 أرسل الرسّل بعد تمام الأربعین. 

أرض الشّام التي هي غایته من السّفر وقد جمع  والراوي الداخلي یصل في نهایة مطافه إلى

السمسمات (الرموز) السبع من أقالیم الأرض، وهناك تُفتح له دائرة الإحاطة بالعلوم والأسرار 

الإلهیة بعد أن جال في أرض العبودیة، ویدرك سرّاً ذهبیّاً تتمثلّ في کلمة جُلْ جُل في البیتین 

 التالیین:

 جُـــــــلْ جُـــــــلْ تَـــــــرَ المعـــــــاني   

 

ــلانْ   ــا فـــــــ ــي یـــــــ  وافهْمنْـــــــ

 
 مـــــــــــا تنطْـــــــــــقُ الأوانـــــــــــي

 

 إلّــــــــــا بمــــــــــا سَــــــــــکَنْ   

 
السرّ یکمن في تکرار کلمة جُل، وهو على معتقد الروائي من علم الجَولاَن والسّفَر في الذات 

). ثمّ یؤوّل کلمة الأواني إلى شعُب 66على حساب الجمّل (الله =  66الإلهي الذي یساوي رقم 

ن، وکلمة فلان إلى الإنسان الکامل. وصاد الإنسان الکامل یتحصلّ الإیمان الثماني والسبعی

(حبیب الله). إنّ هذه المتوالیة الإلهیة  88= 34+21+13+8+5+3+2+1+1أي » جُل«بمتوالیة 

بأنّها متتالیة الأرقام التي » جُل«محلّ الرؤیة والاعتدال التامّ والتناسق والانسجام، ویقسّر متتالیة 

(راجع: یان الواحد ها عن مجموع الرقمین السابقین له والتي حدّاها الأولان یساوینتج کلّ رقم فی

 ).303 نفس المصدر:
 نتائج البحث.7

الحروف والأعداد والأشکال في ثلاثیة عبد الإله بن عرفة (جبل قاف، الدراسة بحثت عن هذه 

فة طابعاً عرفانیاً هذه المقولات اکتسبت عند المتصو بحر نون، وبلاد صاد) وتوصّلت إلى أنّ

وتحوّلت إلى رموز عرفانیة وشفرات خاصة ذات دلالات وجودیة معرفیة. لأنّ الصوفیّین انصرفوا 

عن ظاهر الحروف والأعداد والأشکال إلى باطنها المستتر ساعین إلى الکشف عن أسرارها من 
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إلى معرفة الحقائق  خلال تأویلها؛ إذ کانوا یعتقدون أنّ علم الحروف هو الطریق الأسهل للتوصل

لدلالات رمزیة وفق معتقدات محیي  ف المقولات المذکورةوظّ الماورائیة. وعبد الإله بن عرفة

کشفت الدراسة أنّ التوظیف الرمزي  الدین بن عربي، والقارئ لها یحسّ أنّه یقرأ أعمال ابن عربي.

جبل قاف تحولّ إلى علامة إذ أنّ حرف القاف في عنوان في الروایات الثلاثة بدأ من عناوینها 

إلى حقیقة  یرمزبحر نون حرف النون في عنوان و، سیمیائیة ترمز إلى محیي الدین بن عربي

صاد أیضاً جاءت للترمیز إلى بلاد  دالإنسان الکامل واستمراریة التواصل مع الذات الإلهیة. وبلا

ء ابن عربي في وحدة الوجود. الکامل المتحقق بالعبودیة المحضة، وجاء کلّ ذلک وفق آراالإنسان 

کانت الأعداد خاصة ستّة، وسبعة، واثنا عشر، وأربعین وغیر ذلک قد تکررّت مرّات عدیدة في 

، وقام الروائي في أثناء الروایات الروایات الثلاثة واتخّذت دلالات صوفیة لخلق السموات والأرض

مستعیناً بحساب  ابن عربي بفک شفرات تلک الأعداد على أساس الآیات القرآنیة من منظور

التي طالما وظّفه  في ثلاثیة ابن عرفة من أهمّ الأشکال الهندسیة والدائرة کان المربعالجمّل.

التصورّ الدائري للوجود من وجهة نظر محیي الدین بن عربي، ئي للترمیز إلى الجهات الأربع والروا

 في وحدة الوجود.وکلّ ذلک جاء لیؤکدّ على تأثّر الروائي بآراء ابن عربي 

 المصادر

 المکتة العصریة. قیق: عبد الله محمد درویش، بیروت،، تح1مقدمة ابن خلدون، ط  ،)2004ابن خلدون، عبد الرحمن (

نشر دار  : بسام عبد الوهاب الجابي، بیروت،معجم اصطلاحات الصوفیة، تحقیق ،)1990ابن عربي، محیي الدین (

 الإمام مسلم. 

دار إحیاء  : محمد عبد الرحمن مرعشلي، بیروت،، تحقیق1الفتوحات المکیة، ط  ،)1988دین (ابن عربي، محیي ال
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) موتیف استدعاء الشخصیات التراثیة في شعر یحیى السماوي، 1393بلاوي، رسول؛ خضري، علي؛ آباد، مرضیه (

 .70ـ  51) صص 1مجلة الأدب العربي، العدد (

 مة للکتاب.الرمزیة، ترجمة: نسیم إبراهیم یوسف، الهیئة المصریة العا ،)1992تشارلز، تشاد ویک (

 دار الکتاب المصري.  عبد الکریم القاضي، القاهرة، التعریفات، تحقیق: محمد ،)1991( الشریفالجرجاني، 

 مکتبة مدبولي. سیر، جمع: محمود الهندي، القاهرة،حقائق التف ،)1998الحلاج، الحسین بن منصور (

مد إسماعیل السید، محمد رضا قطب، منشورات الابعاد الصوفیة في الإسلام، ترجمة: مح ،)2006شیمل، آنا ماري (

 الجمل.

)، آلیات السرد الصوفي وتمظهراته في روایة بحر نون، 2023قشلاقي، جمال؛ علجیة بوشایب، أسماء ( طالبي قره

 .184ـ  161)، صص 1العدد ( مجلة آفاق الحضارة الإسلامیة،
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ایة جبل قاف لعبد الإله بن عرفة على ضوء آراء )، تجلیات تصویف المکان في رو1443قشلاقي، جمال ( طالبي قره

 .109ـ  93)، صص 1، العدد (مجلة اللغة العربیة وآدابهامحیي الدین بن عربي، 

 .400ـ  381)، صص 1، العدد (مجلة آفاق علمیة)، توظیف العرفان في روایة بلاد صاد، 2021عشو، سلیمة (

والمانعین، رسالة الماجستیر، جامعة صدام، کلیة اللغة العربیة وعلم  )، الإعجاز العددي بین المجیزین2002عواد، بشار (

 القرآن.

 ي الإسلامي للتفسیر الصوفي، اربد،حفریات في التأویل الإسلامي: دراسة المجال الأصول ،الفخاري، مختار (لاتا)

 عالم الکتب الحدیث.

دار الکتب  تحقیق: سعید عبد الفتاح، القاهرة،هام، لطائف الأعلام في إشارات أهل الإل ،)1995الکاشاني، عبد الرزاق (
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 چکیده
از جایگاه نویس مراکشی، به دلیل استفاده نمادین از حروف، اعداد و اشکال  ، رمانعرفه ه بنلهای عبدالا رمان

متناظر  اعداد بابین کلمات و اشکال  ارتباط معناداراز  انهروشنگر خوانشیاو،  داستانی. تجربه ای برخوردار است ویژه

در کاربست حروف و اشکال  بن عرفه. آید به شمار مینوان نمادهای فلسفی و عرفانی آنها در دستگاه ابجد، به ع

دوازده رمان  بین ازاست.  فتوحات المکیههای صوفیانه محیی الدین بن عربی در کتاب  بینی و دیدگاه متأثر از جهان

 اقتباساتبه دلیل  صادو بلاد جبل قاف، بحر نون سه اثر است،  نگاشته شدهاز ابتدای هزاره سوم  او کهعرفانی که 

چارچوب  بازتاب آن درمطلق الهی و  و ذات زمینه هستی، به ویژه ابن عربی در بزرگان متصوفهفکری از میراث 

از حروف، اعداد و اشکالی است که با مفاهیم عرفانی و  آکندهاثر سه . این از اهمیتّ خاصیّ برخوردار است، رمان

با  جستار حاضردر تعامل هستند.  های صوفیانه و عرفانی مفاهیم و اندیشهبا  و پیوسته گشته،صوفیانه عجین 

نمادگرایی اعداد، حروف و اشکال و رمزگشایی معانی آنها بر اساس  به دنبال بررسیرویکرد توصیفی و تحلیلی، 

بن عرفه، چه از نظر های صوفیانه، به ویژه مفهوم وحدت وجود ابن عربی است که تأثیر اصلی بر تفکر عبدالله  آموزه

های پژوهش نشان  یافتهشود.  هایش بیان شده است، محسوب می زبان و چه از نظر سبک، آنطور که در رمان

رنگ و لعاب معنوی و  رفتهی ابن عرفه، حروف، اشکال و اعداد از معانی لغوی خود فراتر  گانه که در سه دهد می

از طریق یک آنچه گفته شد همه . است معرفت به خود گرفتهوجود و  حوزهی ابن عربی در  فلسفه برگرفته از

ابن عرفه عناوین سه رمان خود  شده است.گیرد، حاصل  ی خود را از روح صوفیانه می ساختار ادبی روایی که جوهره

 برایالهی اسرار حروف را به عنوان نهفته در ی  صوفیانه اهیمقرآنی وام گرفته است تا مف مقطعهرا از حروف 

نویس همچنین بارها از اعداد خاصی مانند هفت، دوازده، چهار و چهل در  نشان دهد. این رمان ذات خداوندخت شنا

و ارتباطی بینامتنی با آیات قرآنی که از خلقت  کرده استهای روایی متعدد در طول سه رمان خود استفاده  موقعیت

مربع و دایره برای نمادپردازی چهار جهت اصلی و  . او همچنین بارها از اشکالنموده استگویند، ایجاد  سخن می

 بهره گرفته است.ای وجود از دیدگاه ابن عربی استفاده  مفهوم دایره
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